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PRESENTACION

En los tltimos afios, se ha incrementado el interés por el Caliz o Grial que
se encuentra en la Catedral de Valencia'y que, se apunta, puede ser el que
utilizé Jesis durante la Ultima Cena para instituir la Nueva Alianza. En sus
visitas a Valencia, los papas Juan Pablo II (noviembre de 1982) y Benedicto
XVI (julio de 2006) celebraron la Misa con dicho Céliz y la Archididcesis de
Valencia celebra el Afio Jubilar, cada cinco anos.

Esta atraccién por el Céliz no se circunscribe Unicamente al entorno de la
Iglesia, pues en determinados circulos de la Administracion se ha instalado
la idea de instaurar una ruta turistica del Grial entre Aragén y Valencia que
potencie el turismo entres estas dos comunidades auténomas, como son
Turisme Comunitat Valenciana, Turisme del-Ayuntamiento de Valéncia y
Turismo de Aragén.

Una de las consecuencias de este renovado interés es la gran cantidad de
libros publicados y de jornadas o congresos celebrados sobre esta temdtica en
los dltimos afios. El Centro UNESCO Valencia-Mediterrdneo no ha sido ajeno
al mismo y desde 2017 incluye, dentro de su congreso anual Multaga (Multaga
es una palabra drabe que significa “encuentro amistoso”) o Conferencia
Internacional Mediterrdnea —estos congresos fueron fundados en 1995 por
Federico Mayor Zaragoza y por Emmanuele F. Emanuele—, una serie de actos
dedicados al estudio de la Ruta del Grial.

Coincidiendo con la celebracion de la XVII Multaga y del final de la
segunda edicion del Afio Jubilar (28 de octubre de 2021), hemos impulsado
la publicacidn del presente libro Voces del Grial, que ha sido coordinado por
Pascual Casafi, profesor de Filosofia y Vicepresidente del Centro UNESCO
Valencia-Mediterrdneo, y en el que participan un total de veinte especialistas
principalmente de Aragén y Valencia.

En las pédginas siguientes, los lectores y lectoras van a encontrar un estudio
del Céliz o Grial abordado desde diferentes perspectivas: la leyenda, 1a historia,
la ciencia, la espiritualidad, el turismo... El libro estd dividido en tres partes.
La primera se centra en el estudio de aspectos relacionados con la tradicién y
la historia. Entre ellos, se incluyen:

- Una aproximacién al Séder judio y a lo que posiblemente fue la Ultima
Cena.

- Una tradicién que tiene al mdrtir Lorenzo como gran protagonista,
puesto que a €l se le atribuye el envio del Cdliz desde Roma a tierras
oscenses, a finales del siglo II1.



Limagd Limariam y tradujo como “Gloria a Maria”. Un vivo testimonio
que un mozarabe habria querido dejar reflejado en este Vaso Sagrado,
como expresion de un sentimiento tan querido y venerado para ellos.
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11. METAMORFOSIS DEL SANTO GRIAL

Marco Antonio Coronel Ramos, Universitat de Valéncia/Estudi General

INTRODUCCION

" Tal vez resulte obvio afirmar que la historia humana no opera direc-
tamente con hechos, sino con interpretaciones de hechos. El hecho es un
bloque de marmol, una pella de barro o una resma de papel. Seran el cincel
de la hermenéutica, el torno de la exégesis e incluso la tinta de la ideologia
las herramientas que informen el hecho. Hasta entonces, lo factual no pa-
sar de constituir un conglomerado de motivos o ingredientes sin empastar
o un costurero en el que los hilos aguardan a oscuras su punto de urdimbre.

Por ello, la observacion de los hitos historicos debe hacerse desde la
diacronia interpretativa que los dota de sentido, sin olvidar que, como todo
saber, la historia también est4 sometida al principio de falsabilidad. En este
sentido, todas las aproximaciones posibles a la historia del Santo Céliz
conservado en la Catedral de Valencia deben tener presente la estratigrafia
exegética que ha convertido la reliquia en un objeto de leyenda, de historia
e incluso de fe. M. Navarro Sorni advierte esta circunstancia tratando de
separar nitidamente las diferentes faces de la reliquia.®’

Esta opcion de acercarse al tema de las reliquias separando lo histori-
co de lo legendario es completamente legitima y deseable, pero no es la
unica. También es ineludible analizarlas desde el conjunto de matices que
las definen y teniendo presente, por tanto, toda su policromia significativa.
Desde esta perspectiva, el analisis debe tener en cuenta el acarreo de ele-
mentos histéricos y legendarios simultdneamente, ya que una reliquia no
es un artefacto estatico y sedentario, sino, muy al contrario, es un objeto
enriquecido incesantemente por capas sucesivas de sentidos simbdlicos
que s¢ entremezclan con los datos y documentos historicos.

Es en este ambito en el que situamos este breve trabajo, con el que tenemos
la humilde pretension de realizar algunas catas en la historia de las reliquias
con atencion singular en los santos calices espafioles. No entraremos en el
tema de la eventual autenticidad de uno u otro. En realidad, siendo honestos
y aun evitando caer en el hipercritismo, cualquier conclusion a este respecto

%7 «Esta mezcla de historia y leyenda en el Santo Céliz hace dificil, al tiempo que apa-
sionante, su estudio, y nos obliga a diferenciar cuidadosamente el dato histérico, probado
por documentos o por evidencias arqueoldgicas, de las tradiciones y las hipdtesis, posibles
o0 incluso probables, hermosas y llenas de sincera devocioén, pero que no cuentan con un
respaldo documental seguro ni tienen el aval de la ciencia histérica». Vid. M. Navarro
Sorni (2014): “El Santo Céliz, entre la historia y la leyenda”, en M. Navarro Sorni (coord.):
Valencia, ciudad del Grial. El Santo Cdliz de la Catedral. Valencia: Ayuntamiento, p. 55.

203



sera siempre hipotética, nunca apodictica.’® Las investigaciones arqueold-
gicas, histéricas o incluso los sofisticados andlisis de datacién podrén situar
las piezas en la geografia y en el tiempo, pero no inferir con absoluta certeza
que una de ellas estuvo en las manos de Jesus de Nazaret en la tltima cena.

Evidentemente, este corolario no resta relevancia a las reliquias, porque su
autenticidad como resto sagrado queda imbricada en el valor que los creyen-
tes le hayan atribuido en cada momento histoérico. Por eso, hemos incluido
en el titulo de este trabajo el término mefamorfosis toméndolo de Francesco
Zambon,*” ya que las reliquias —y especificamente el Grial— estéan forjadas
a partir de un entramado de sentidos alegéricos més alld de los documentos
verdaderos o falsificados que constaten su presencia aqui o alla. Franco Car-
dini expresa esta realidad al afirmar que la naturaleza del Grial es:

«...fluida, cambiante, polimorfa y por tanto dificil de captar en su
esencia, porque estd continuamente in fieri, en incesante werden
(devenir)».3'°

Teniendo presente lo dicho, y al igual que las restantes reliquias que
han reclamado en algiin momento de la historia su autenticidad gridlica, el
Santo Caliz valentino responde, mas allad de documentos y huellas histdri-
cas, a las demandas religiosas y politicas de un determinado momento en
el devenir de los reinos de Europa. En consecuencia, mientras la aproxima-
cion historica, es decir, a través de documentos o testimonios fehacientes,
pueda intentar arrojar luz sobre la posible autenticidad de uno u otro céliz,
la contemplacidn del grial desde lo ficticio, lo imaginario o incluso desde
el ditirambo, ayuda a situarla en la historia religiosa y mitica de Europa.

Esta manera de contemplar las reliquias sitia nuestra modesta aporta-
cidn en el terreno de lo metahistorico, ya que no debemos tampoco preterir
el hecho de que todas las noticias conservadas en documentos histéricos
provienen de comunidades de fe, que son las responsables de convertir la
objetividad del objeto en una constelacion de simbolos in fieri Gtiles en su
ambivalencia tanto para estimular las creencias del pueblo sencillo como
para secundar los intereses politicos y econémicos.

3% De ahi la conclusion a la que se lleg6 en un estudio sobre el Santo Céliz patrocinado
por el propio Arzobispado de Valencia: «el Caliz que se conserva en la Catedral de Valen-
cia ‘corresponde a una piedra de oriente medio, tallada en un taller oriental, y que es de
la época de Jesucristo, posiblemente entre 50 y 100 afios antes de su nacimiento». Vid. J.
Sancho Andreu y M. Navarro Sorni (2014): “Un nuevo libro sobre el caliz de Valencia”,
en M. Navarro Sornf (coord.): op. cit., pp. 15-251; cita en pp. 17-18.

3 F. Zambon (2012): Metamorfosi del Graal, Roma: Carocci.

30 F, Cardini (2014):” El Grial en el imaginario occidental”, en M. Navarro Sorni (coord.):
op. cit., pp. 183-201; cita en p. 183.
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1. LAS RELIQUIAS IRRUMPEN EN LA HISTORIA: EL SIGLO IV

Aunque-la veneracion de las reliquias no es exclusiva del cristianismo,?'!
no es menos cierto que su relevancia en el Occidente cristiano es esencial
para explicar la extension e implantacién de la fe en Cristo por toda Euro-
pa.*? Un momento crucial en ese desarrollo es sin duda el proteico siglo
IV, iniciado con la persecucidn de Diocleciano —la gran persecucién— en
el afio 303. Poco después, en el 313, Constantino establecio la libertad de
culto con el Edicto de Milan. A estas fechas sucederian, en el 325, la con-
vocatoria del Concilio de Nicea, primer concilio ecuménico de la Iglesia, y
finalmente, en el 380, la declaracion del cristianismo como religion oficial
decretada por el emperador Teodosio con el Edicto de Tesalénica.?"?

Ya antes de esas fechas los creyentes veneraban las reliquias de los
martires que habian antepuesto la fidelidad a Cristo a su propia vida.>'* Las
reliquias ponian voz a su fidelidad y servian de acicate y modelo para toda
la comunidad de creyentes. Una vez acabadas las persecuciones, aquellas
reliquias retuvieron toda su simbologia, dado que la sangre de los marti-
res se habia transformado en el imaginario colectivo en la argamasa que
habria permitido erigir el edificio de la Iglesia. En definitiva, la sangre de
aquellos martires constataba la verdad del cristianismo, acrisolada gracias
al testimonio de aquellos sacrificios.

1 A modo de ejemplo, téngase en cuenta la importancia de las reliquias en el Islam: L.
Patrizi (2014): “Relics of the Prophet”, en C. Fitzpatrick y A. Walker (eds.): Muhmmad
in History, Thought, and Culture: An Encyclopedia of the Prophet of God, 2 vols., Santa
Barbara: ABC-CLIO. Otros titulos recomendables: B.M. Wheeler (2000): Mecca and
Eden: Ritual, Relics, and Territory in Islam, Chicago: University of Chicago Press. E.
Lupdn Gonzalez (2019): “Las reliquias dispersas del profeta Muhammad”, en F.J. Alfaro
Pérez y C. Naya Franco (eds.): Supra devotionem. Reliquias, cultos y comportamientos
colectivos a lo largo de la Historia, Zaragoza: Universidad de Zaragoza, pp. 376-385.

12 Vid. R. Wisniewski (2019): The Beginnings of the Cult of Relics, Oxford-New York:
Oxford University Press.

33 De la ingente bibliografia sobre este periodo recomendamos los siguientes titulos: H.-1.
Marrou (1982): Nueva historia de la Iglesia. Desde los origenes a San Gregorio Magno,
traduccion espafiola de M. Herranz Marco y A. de la Fuente Adandez, Madrid: Cristiandad.
J. Gonzales (1984): The Story of Christianity. Vol. 1: The Early Church to the Reformation.
San Francisco, Calif.: Harper. J. Lortz (20032): Historia de la Iglesia en la perspectiva de la
historia del pensamiento. Vol. I, Madrid: Cristiandad. M. Sotomayor y J. Fernandez (2005%):
Historia del Cristianismo. Vol. I: El mundo antiguo, Madrid: Trotta-Universidad de Grana-
da. JM. Garcia Pérez (2007): Los origenes histéricos del cristianismo, Madrid: Encuentro.
34 Importantes al respecto son las siguientes lecturas: V. Saxer (1980): Morts, martyrs,
reliques en Afrique chrétienne aux premiers siécles. Les témoignages de Tertullien, Cyp-
rien et Augustin a la lumiére de I’archéologie africaine, Paris: Beauchesne. H. Delehaye
(1980): Les origines du culte des martyrs, New York: AMS Press. L. Grig (2004): Making
Martyrs in Late Antiguity, London: Duckworth.
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En ese contexto, como se ha dicho, se convoca el Concilio de Nicea, en
el que se define definitivamente todo lo relativo a la doble naturaleza de
Cristo. Unos aflos antes, en el 312, tuvo lugar la famosa batalla del Puente
Milvio, en la que el emperador Constantino veria en el cielo el portento de
la cruz garantizéndole que venceria gracias a ella. Desde entonces, ¢l cris-
mon cristiano se transformard en el santo y sefia del poder imperial ** En
ese proceso, la cruz acabé por transformarse en simbolo de victoria como
se podia corroborar con el triunfo del emperador y, por supuesto, con la
gloria de los martires.

La presencia de esa cruz dominadora, ademas, verificaba la plena na-
turaleza humana de Jests, que, con su resurreccion, también habria de-
mostrado su naturaleza divina. En cierto modo, esta definicidon doctrinal y
aquella significacion politica se refuerzan mutuamente. Asi que se podria
afirmar que la fijacién doctrinal de la doble naturaleza de Cristo, la atribu-
cion a ese Cristo de la victoria imperial y la conciencia de que la sangre de
los martires no habia sido derramada en balde transformaron el culto de las
reliquias en reafirmacién de la fe.

No extrafie, pues, que se atribuya a la propia madre del emperador, Fla-
via Julia Helena,*'® el empefio por encontrar las reliquias de las reliquias, a
saber, las relacionadas con la pasion de Cristo o, si se quiere, con aquella
cruz gracias a la que su hijo habia vencido.’'” Helena, ademas de promo-
ver la construccién de sendos templos sobre el Monte Calvario v sobre el
Monte de los Olivos, habria finalmente encontrado la cruz sobre la que
Cristo muri6.*®

Con todo ello las reliquias seran consideradas testimonio vivido de la
verdad del cristianismo y, al mismo tiempo, fiel del prestigio de un imperio
refundado sobre el signo de una cruz veneranda, tangible, real y material.
Poco a poco, a la veneracion de la cruz se afladiran la de todos los elemen-
tos de la pasion y, por extension, la de cualquier vestigio del paso de Cristo

315 Pid. A. Robles Carriche (2015): “Hoc signo victor eris: el crismén como nuevo simbo-
lo del poder imperial. Su reflejo en las acufiaciones monetales de la dinastia constantini-
ana”, Antesteria 4: pp. 297-310.

316 M4s conocida como santa Elena o Helena, Elena de Constantinopla o Elena de la Cruz.
317 También se le atribuyen otros hallazgos de colosal importancia como los despojos de
los Reyes Magos, depositados en la Catedral de Colonia, o los del apostol Matias, custo-
diados en Tréveris.

18 1 a versién tal vez mas difundida de estos hallazgos se encuentra en la Historia Eccle-
siastica de Rufino de Aquileya (X, 7), continuacién de la de Eusebio de Cesarea. El hallaz-
go o invencidn de la Santa Cruz se popularizé en la version transmitida por la Legenda Au-
rea. Vid. JM. Macias, trad. (2011%%): Santiago de la Vordgine. La leyenda dorada, Madrid:
Alianza, vol. I, pp. 287-294.
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por la tierra, desde su nacimiento a su muerte y resurreccion. En este am-
bito se debe ubicar las reliquias del Santo Caliz.>?

La presencia en la vida del cristiano de todos estos restos relaciona-
dos con Cristo y con los martires acrisolaron una fe apegada al testimo-
nio palpable y perceptible de los santos.*® Las reliquias, de ese modo, se
transformaron en prueba fehaciente de la verdad de la fe, corporeizando
lo vaporoso de la doctrina y de la dogmatica. No faltaron tampoco los que
las utilizaron para buscarse la vida a la sombra de su prestigio, y de ahi
que el propio san Agustin se viera obligado a recriminar a algunos monjes
que las utilizaban espuria y fraudulentamente. En sus palabras ya se puede
constatar la difusion y utilizacion de reliquias falsas.**!

2.LA INVENCION DE LAS RELIQUIAS DESDE EL SIGLO IX

Utilizamos el término invencién en su sentido etimolégico para aludir a
la proliferacion de descubrimientos de reliquias que tiene lugar en Europa
a partir del siglo IX. Esta época es esencial para la cristiandad porque en
ella empieza a conformarse la res publica christiana europea tanto por la
expansién del cristianismo hacia el norte del continente como por la con-
frontacion con el Islam en Oriente, en el norte de Africa y en la Peninsula
Tbérica.*??

Fn ese escenario, las reliquias transformaran Europa en una constela-
ci6én simbolica que la vertebrara figurada, politica y econdomicamente.’

31° De interesante lectura al respecto es la siguiente obra: J. Nickell (2008): The Jesus
Relics. From the Holy Grail to the Turin Shroud, Stroud: History.

320 yid. P. Brown (2018): El culto a los santos. Su desarrollo y funcion en el cristianismo
latino. Traduccidn espafiola de F.J. Molina de la Torre. Salamanca: Sigueme.

321 De opere monachorum, XVIIL, 36: «(...) otros (monjes) negocian con reliquias de mar-
tires, si es que son de mdrtires; otros airean sus fimbrias y filacterias; otros mienten afir-
mando al incauto haber oido que alld, sabe Dios dénde, viven sus padres o parientes, y que
muy pronto vendran a verle. Y todos piden, todos exigen, bien el beneficio de su rediticia
pobreza, bien el precio de su fingida santidad ». Vid. Agustin de Hipona (2007): “Trabajo
de los monjes”, en Obras completas. XII: Tratados morales. Introduccion general por L.
Cilleruelo. Presentacion, coordinacion e indices por J. Rodriguez Diez. Version de C. Mo-
ran, L. Cilleruelo, F. Garcia vy P. de Luis. Revisiones, introducciones, bibliografia y notas
a cargo de C. Moré4n Natal, 1. Diez del Rio, J. Rodriguez Diez y P. de Luis. Madrid: BAC.
322 Idéntica era la situacion en Oriente: Vid. C.J. Hahn y H. A. Klein (2015): Saints and
Sacred Matter. The Cult of Relics in Byzantium and Beyond. Washington, D.C.: Dumbar-
ton Oaks Research Library and Collection.

323 C. Freeman (2012): Holy Bones, Holy Dust. How Relics Shaped the History of Medie-
val Europe, New Yaven: Yale University Press.
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No se olvide que, al socaire de las reliquias, se convocan cruzadas,™ se
crean rutas de peregrinacion y se extiende el culto a las imagenes que, en
un primer momento fueron relicarios para, poco a poco, independizarse de
ese cometido ¢ ir asumiendo per se toda la sacralidad del resro humano.
De ese modo las reliquias, el culto a los santos y los santuarios de peregri-
nacion quedaron interrelacionados para muchos siglos con la vida social,
politica y econdmica de Europa.’®

Por ello, al tiempo que a partir del siglo IX se afianzaba la religién en
el norte de Europa, se buscaba denodadamente reliquias en tierras del sur,
sobre todo en Italia, para ser transportadas a esos nuevos territorios y ser-
vir de certificacion de la vigencia religiosa, social y politica de la fe, tal y

como habfa acontecido en el siglo IV No debe extrafiar, pues, que sea.

a partir de esa centuria cuando empiezan a proliferar las apariciones de
reliquias tan valiosas como la del cuerpo del apostol Santiago que, desde
el siglo X1, se transformard en la razdn de ser de la principal peregrinacidn
internacional de Europa occidental. Otros hallazgos que se van producien-
do a partir de ese siglo IX son las reliquias de san Isidoro de Sevilla, que
se trasladan a Ledn, o las de la Camara Santa ovetense.

La posesion de esas reliquias aquilataba la pertenencia de los reinos pe-
ninsulares a la Europa cristiana y, al tiempo, traian prosperidad a las tierras
que las poseian gracias a la presencia de peregrinos devotos.*?’ No en vano

** Desde el siglo VII Tierra Santa estaba en poder del Islam. Recuperarla para la cristian-
dad fue una empresa que se prolongé entre los afios 1096 y 1272. Aquellas expediciones
reavivaban el simbolo de la cruz como insignia militar tal y como sucedié bajo Constan-
tino. De hecho, el término cruzada se relaciona etimolégicamente con cruz. De entre la
ocednica bibliografia especializada recomendamos los trabajos de conjunto siguientes:
J. Flori (2003): La Guerra Santa. La formacién de la idea de cruzada en el Occidente
cristiano, traduccién de R.G. Peinado Santaella, Madrid: Trotta. Z. Oldenbourg (2005):
Las cruzadas, traduccién de M. Aguyé; revision de G.S. Lipperheide, Barcelona: Circulo
de Lectores. M. Zaborov (2016): Historia de las cruzadas, traduccién de J. Fernandez,
Tres Cantos, Madrid: Akal.

3 Vid. D. Sox (1985): Relics and Shrines, London: Allen and Unwin.

%26 Asi habia sucedido con anterioridad en la Francia de los capetos. Vid. J. Pysiak y S.
Twardo (2021): The King and the Crown of Thorns. Kingship and the Cult of Relics in
Capetian France, Berlin: Peter Lang.

%7 Rita Barberd Nolla, alcaldesa de Valencia, aludi6 a esta importancia cultural y por su-
puesto econémica —turistica— de las reliquias en las palabras que escribié para prologar
¢l libro ya mencionado Valencia, ciudad del Grial. He aqui sus palabras: “Valencia debe
hacer valer su condicion de sede del Santo Caliz como un indudable atractivo religioso y
cultural, al igual que otras ciudades de Espafia y de Europa lo hacen con otras reliquias,
divulgando a todo el mundo este gran tesoro y fomentando el interés por viajar a nuestra
ciudad para ver, o mejor, contemplar, esta joya en el marco incomparable de su Capilla y
Catedral”. Vid. op. cit. p. 9.
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las reliquias eran el resto tangible de lo sagrado y, por extension, hacian
visible y material la santidad. Eran testimonio, en definitiva, del poder de
la religion, y de ahi que, en torno de ellas, se produjeran los hechos mas
maravillosos y milagrosos que no hacian mas que azuzar la creencia en
ellas del pueblo cristiano.’?®

A partir de ese periodo entran en la historia diferentes sanfos cdlices,
entre los que cabe destacar los de O Cebreiro, Leén y Valencia. No es
nuestro objetivo establecer un rango en las posibilidades de autenticidad
de cada uno de ellos, sino, sencillamente, situarlos en el imaginario co-
lectivo que los trajo a la luz de la vida. Asi, el Caliz de O Cebreiro es
inseparable del Camino de Santiago.’”

- O Cebreiro es una parroquia perteneciente al municipio lucense de Pie-
drafita do Cebreiro. Su céliz estd intimamente unido a un tipico milagro
eucaristico, es decir, a la conversion milagrosa del pan y el vino en carne y
sangre materiales. A partir de ese hecho, divulgado por toda Europa,*’ se
refuerza la peregrinacion compostelana incluyendo, en el Camino frances,
una visita al templo de Santa Maria, donde se conserva el céliz. En el mi-
lagro estan presentes todos los elementos definidores de ese tipo de relatos
incluyendo experiencias sobrenaturales afiadidas. En este caso destaca la
genuflexion realizada por una imagen de la Virgen Maria situada en el
retablo de la Iglesia ante la presencia material de la carne y la sangre de
Cristo tras la consagracion.

Entre los hitos resefiables en este céliz, cuya grialidad no ha sido rei-
vindicada s6lidamente,*! se encuentra la visita que le hicieron los Reyes

328 Rita Barbera Nolla, alcaldesa de Valencia, aludi6 a esta importancia cultural y por sus-
puesto econdmica —turistica— de las reliquias en las palabras que escribi6 para prologar
el libro ya mencionado Valencia, ciudad del Grial. He aqui sus palabras: “Valencia debe
hacer valer su condicién de sede del Santo Caliz como un indudable atractivo religioso y
cultural, al igual que otras ciudades de Espafia y de Europa lo hacen con otras reliquias,
divulgando a todo el mundo este gran tesoro y fomentando el interés por viajar a nuestra
ciudad para ver, o mejor, contemplar, esta joya en el marco incomparable de su Capillay
Catedral”. Vid. op. cit. p. 9.

3 Vid. J. Nickell (1999): Looking for a Miracle: Weeping Icons, Relics, Stigmata, Visions
and Healing Cures, Amherst, NY: Prometheus Books.

330 Vid. V.L. Villarabid (1992): El Camino de Santiago en Galicia. De O Cebreiro a Com-
postela, Madrid: Everest.

31 La propagacion de este milagro fue tan extensa que hay referencias a ¢l incluso en el
Parsifal de R. Wagner de 1882. Su autor catalogé la obra como Biihnenweihfestspiel, es
decir, como drama sacro.

331 Sobre el proceso de transformacion del Caliz do Cebreiro en el Santo Grial vid M. Kue-
fler (2012): “How the Holy Grail ended up in O Cebreiro, Galicia”, Brocar 6: pp. 53-64.
Entre la no muy extensa bibliografia especializada sobre este caliz destacamos también
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Catdlicos en 1486 cuando marchaban en peregrinacién a Santiago. Se
produce entonces otro tipico milagro al decidir la reina llevarse consigo
las 'reliquias. Entonces, a unos kilémetros de O Cebreiro, los caballos se
detienen sin querer avanzar. Dofia Isabel decide soltarlos y ellos regresan
solos con las reliquias hasta Santa Marfa do Cebreiro. La reina de Castilla
entiende que era voluntad divina que las reliquias no se moviesen de su
emplazamiento. Desde entonces se guardan en un relicario que los propios
Reyes Catolicos regalaron.

La relevancia de este caliz reside, a nuestro juicio, en que testimonia
la interrelacion entre los milagros eucaristicos, las peregrinaciones y toda
suerte de hechos portentosos. Esos elementos bastaban para reconocer en
ellos una reliquia sagrada que acababa por identificar un territorio con-
creto, incorporandolo a la cristiandad en un lugar de privilegio.3* No ha-
bia indicio mas claro para excitar la adhesién a la fe de los europeos de
aquellas centurias que la experiencia de milagros. A partir de ellos, crece
el universo devocional que define la Europa medieval y renacentista,’>* y
de ahi que en el arte del momento se encuentren numerosisimos vestigios
del culto a estas reliquias, destacando siempre, como cabe esperar, las que
tenian como protagonista la pasion de Cristo y, con ella, el Santo Caliz.3

El Caliz de O Cebreiro. Fuente: igrexa.org

el sig1_1iel.1te trab.ajoz M. Rodriguez Sanchez (2006): “La inscripcion del céliz do Cebreiro:

estudio lingiiistico del texto”, Lucensia: Misceldnea de Cultura e Investigacion vol. 16,

n°® 32: pp. 75-80.

zz E§te hecho perd.ura hoy en dia en la incorporacién del caliz a la bandera de Galicia.
Vid.S.J. Cornelison y S.B. Montgomery (2006): Images, Relics, and Devotional Prac-

tices in Medieval and Renaissance ltaly, Tempe, Ariz.: Arizona Center for Medieval and
Renaissance Studies.

3% Vid. C.J. Hahn (2020): Passion Relics and the Medieval Imagination: Art, Architec-
ture, and Society, Oakland: University of California Press.
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Mas persistente ha sido tradicionalmente la reivindicacion de grialidad
con respecto al Caliz de Leén o Caliz de Doiia Urraca, llamado asi por
haber sido donado a la hija de Fernando I de Ledn en las postrimerias del
siglo XI. Cuenta la tradicion que la infanta doné sus joyas personales para
que fueran engarzadas en el caliz. De este modo se transforma en una suer-
te de pieza votiva.

El valor arqueolégico de la pieza es grande. Fueron los historiadores M.
Torres Sevilla y J.M. Ortega del Rio los que defendieron que este céliz era
el Santo Grial.*** En conereto, afirmaban haber encontrado en la Biblioteca
Nacional del Cairo unos documentos medievales que asi lo atestiguaban.
Segtin dichos documentos la copa estaba en poder del imén Al-Mustansir
de Egipto. Para sus poseedores era venerada por los cristianos porque fue
la utilizada por Jesus en la ultima cena. Los mismos documentos afirma-
rian que el iman se la regal6 al sultan de Denia en agradecimiento por ha-
ber socorrido a Egipto durante una hambruna. Ali ibn Muyahid ad-Danii,
el sultan de Denia, la habria regalado posteriormente a Fernando I de Leon
como prenda y demostracién de amistad.

Pero, como en el ejemplo del caliz de O Cebreiro, también en este caso
hay un hecho milagroso que consagraria la autenticidad de la copa. Se
refiere entonces que una esquirla de la misma fue remitida a Saladino y
que, gracias a ella, sand la hija del sultdn de Egipto y Siria. Hoy en dia
se puede observar en su superficie la falta de ese pequefio fragmento. Sin
embargo, mas alla del mito de la esquirla, con parangén en numerosisimos
milagros por contacto de todos los tiempos, el arabista L. Molina Martinez
ha demostrado que la traduccién de los documentos 4rabes aducidos por
los historiadores que defienden la autenticidad del Céliz de Leon es total-
mente defectuosa e inexacta. Indica, ademas, que hay confusiones graves
de fechas, asi como otros importantes problemas metodologicos.*

Con todo, el Céliz de dofia Urraca sirvi6 en su momento para darle to-
davia m4s lustre al reino de Ledn como lugar de relevancia en la historia
de la cristiandad. Eso es lo que se esperaba de las reliquias, aunque hoy en
dia el origen de las piezas sea discutible. Su peso historico depende de la
relevancia que se les diera en algunos episodios de la historia de occidente.
Era tal su importancia que incluso se relatan robos de reliquias o conflictos
por su posesion a lo largo y ancho del continente.”*®

335 1,. Molina Martinez (2017): “La «invencién» de una reliquia en el siglo XXI: el Grial

de Ledn en las cronicas drabes”, Revista de Libros. Segunda Epoca.
https://digital.csic.es/bitstream/10261/152705/1/Molina_La_invencion.pdf [Consultado
el 10/02/2021].

336 Sobre esta cuestion resulta muy significativa la lectura de los dos titulos siguientes: P.J.
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El Caliz de D* Urraca. Fuente: museosanisidorodeleon.com

Llegamos asi al Santo Caliz custodiado en la Catedral de Valencia,
documentado fehacientemente desde 1399, cuando se firma el acta de do-
nacion de la reliquia al rey Martin I de Aragén. Es evidente que esa fecha
s0lo constata la donaci6n y que no presupone nada sobre la antigiiedad de la
reliquia.*®” El rey la depositaria en el Monasterio de San Juan de la Pefia ini-
ciandose asi una historia de traslados suficientemente conocida.’*® Martin
I, como todos los monarcas del momento, era un auténtico coleccionista de
reliquias.”” De ello dependia, en parte, el prestigio de su corona.>* Asi que,

Geary (1978): Furta Sacra: Thefts of Relics in the Central Middle Ages, Princeton, N.J.:
Princeton University Press. M. Risinen (2017): Thomas Aquinas’s Relics as Focus Sor
Conflict and Cult in the Late Middle Ages. The Restless Corpse, Amsterdam: Amsterdam
University Press.

%% Algunos investigadores la consideran el verdadero Grial: Vid. J. Bennett (2002): St.
Laurence and the Holy Grail. The. Story of the Holy Chalice of Valencia, Littleton, Col.:
Ignatius Press. M. Hessmann (2003): Die Entdeckung des Heiligen Grals, Miinchen: Patt-
loch. La primera de estas obras recoge la tradicién que relaciona el caliz con san Lorenzo.
Sobre este tema es muy interesante el siguiente trabajo: M. Navarro Sorni (2014): “El
Santo Caliz entre la historia y la leyenda”, en M. Navarro Sorni (coord. ): op. cit., pp. 53-
77, sobre el tema indicado pp. 56-58.

3 Llegaria a la catedral de valencia en 1437, tras pasar por La Aljaferia de Zaragoza y el Real
de Barcelona y de Valencia. Para la documentacion sobre el Santo Caliz, vid. C. Martin Lloris
(2014): “Documentacion del Santo Caliz”, en M. Navarro Sorni (coord.): op. cit., pp. 251-272.
Por otro lado, recientemente se ha publicado un libro que tiene mucho de guia turistica
para recorrer los caminos del Santo Caliz: Vid. C. Ferrer Cufiat (2019): La ruta del Grial,
Historia, mitos y caminos del Santo Cdliz, Valencia: Upwords.

% Sobre la relacion entre la riqueza, el poder y la posesién de reliquias: vid. M. Mayr
(2000): Geld, Macht und Reliquien, Inssbrudk: Studienverlag.

>4 Esta necesidad se pone de relieve desde la misma conquista de Valencia en 1238. Poco
después, El rey de Francia, San Luis IX, regala en 1259 una espina de la Corona de Cris-
to:Vid. A. Serra Desfilis y J. Chiva Beltran (2014): “La ciudad del Santo Grial. Reliquias
¢ imagenes en Valencia alrededor del Santo Céliz”, en M. Navarro Sorni (coord.): op. cit.,
pp. 107-135, la cita en pp. 109-110.
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ademds del Santo Caliz, logré disponer de diversos fragmentos de la cruz o
de la esponja con la que habrian enjugado la sangre de Jests crucificado.’*!

La bibliografia sobre este caliz es bastante amplia comenzando en
cierto modo en el siglo XVIIL** En cualquier caso, el andlisis de la pie-
za siguiendo los métodos historicos naci6 en el siglo XX. Tras algunas
obras precursoras,’* tal vez no sea exagerado atribuir a Antonio Beltran
¢l punto de partida en estas investigaciones cientificas.’* Esta aproxima-
cién arqueoldgica al caliz valenciano culmina en cierta manera con la
investigacion de F. Arasa Gil.** Este trabajo se integra en la obra colec-
tiva ya citada que, coordinada por M. Navarro Sorni, hace un repaso por
todos los temas recientemente tratados con respecto al Grial de la Seo
valentina.>*

El Caliz de Valencia. Fuente: museocatedralvalencia.com

! Vid. C. Martin Lloris (2010): Las reliquias de la Capilla Real en la Corona de Aragén
y el Santo Cdliz de la Catedral de Valencia (1396-1458), Valencia: PUV,.

2 A. Sales y Alcala (1736): Dissertacion historica, critica, i expositiva, del Sagrado
Caliz en que Christo Sefior Nuestro consagré en la noche de la Cena, el qual se venera
en la Santa Metropolitana Iglesia de Valencia, Valencia: Imprenta de Josef Estevan Dolz.
33 Entre ellas: J. Sanchis Sivera (1914): El Santo Cdliz de la Cena, Valencia: Libreria
Suc. de Badal. J. Sanchez Navarrete (1959): Breviario del Santo Cdliz de la Cena. Cente-
nario de la venida a Esparia de la Sagrada Reliquia, Valencia.

3% A. Beltran (1960): Estudio sobre el Santo Cdliz de la Catedral de Valencia, Valencia:
Instituto Diocesano Valentino Roque Chabés.

3 F. Arasa Gil (2014): Gemma fortunata in poculum. Aproximacion arqueolégica al
Santo Cdliz de Valencia, en M. Navarro Sorni (coord.): op. cit.: pp. 27-51.

6 Nos referimos a Valencia, ciudad del Grial, citado repetidas veces en esta colabora-
cion. Sin intencion alguna de hacer una exposicion completa de la bibliografia sobre el
Santo Céliz, creemos también de cita obligada el siguiente volumen: J. Sancho Andreu,
coord. (2006): El Santo Cdliz, entre la historia y el culto, Valencia: Generalitat Valencia-
na, Biblioteca Valenciana.

213



Como en los casos anteriores, nosotros no apoyamos ni negamos nada
sobre la autenticidad de estas piezas sagradas.>*’ Es mas, pensamos, como
hemos dicho, que, por muchos datos que existan sobre una antigiiedad
compatible con el momento de la Gltima cena, nunca se tendra una abso-
luta certeza de que uno u otro céliz estuviera en las manos de Jesus. Pero,
como también hemos defendido, esta aseveracion no resta relevancia algu-
na a una reliquia, porque su mera presencia ha resultado vital para entender
la espiritualidad europea.

La existencia de estos vasos sagrados dio origen a determinadas le-
yendas que han dejado una huella perenne en la literatura y en las artes
europeas. También podria decirse que la existencia de leyendas promovid
la necesidad de contar con un Grial tangible. No en balde, algunos inves-
tigadores han puesto de manifiesto tanto la existencia en Europa del culto
a reliquias ajenas al cristianismo,’** como la persistencia de leyendas tam-
bién precristianas compatibles con los relatos que tienen por protagonista
el Santo Grial.**® Esas leyendas se desarrollaran —y se entrecruzaran—
sobre todo a partir del siglo XII siguiendo dos ejes tematicos principales:
la bsqueda del Grial emprendida por los caballeros del rey Arturo y la
intrahistoria del Grial.>*

Como es sabido, la primera linea argumental comenzé con Chrétien de
Troyes hacia finales del siglo XII con su Perceval ou Le Conte du Graal.
En esta obra se utilizaba la ficcién de atribuir el libro a un ejemplar que el
Conde de Flandes, Felipe de Alsacia, habria entregado a Chrétien en 1190,
justo antes de partir a la tercera cruzada, de la que nunca regresaria. En esta
obra se habla de un grial, pero no del Grial mismo identificado con el Ca-
liz de la Gltima cena. No es dificil ver en este relato un mito de iniciacion
posteriormente relacionado con el culto eucaristico.

**7 Jaime Sancho Andreu llega a relacionar la pieza de Valencia con el canon romano.
Con ello cree encontrar una huella del vaso en Roma en una época anterior al siglo ITI.
Vid. “El recuerdo del Santo Céliz en el canon romano”, en M. Navarro Sorni (coord.): op.
cit., pp. 237-249.

348 3. Romanillos Marin (2019): “Evidencias acerca del craneo como reliquia en el &mbito
de Celtiberia”, en F.J. Alfaro Pérez y C. Naya Franco (eds.): op. cit., pp. 53-59.

9 S.A. Stirling (2015): The Grail: Relic of an Ancient Religion, Winchester, UK: Moon
Books.

%0 La presencia literaria y artistica de estas leyendas ha sido constante en Europa. Vid.
G. Sinopoli (2002): Parsifal a Venezia, Venezia: Marsilio. M. Macconi y M. Montesano
eds. (2002): Il Santo Graal. Un mito senza tempo: dal medioevo al cinema, Genova: De
Ferrari. A. Ruiz Tarazona (2014): “El santo Grial y la musica”, en M. Navarro Sorni (co-
ord.): op. cit., pp. 203-235.
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La segunda linea argumental proviene de Robert de Boron que escribié
el Roman de I’Estoire du Graal. Esta obra, también conocida como Joseph
d’Arimathie, daré comienzo a infinidad de relatos sobre el Caliz usado por
Jesus, que €l mismo, una vez resucitado, habria entregado a José¢ de Ari-
matea. También se dice que €ste lo habria utilizado para recoger la sangre
mezclada con agua que, segun los evangelios, salio del costado de Jests
tras recibir la lanzada. Estos dos autores s6lo son el inicio de una tradicion
legendaria que vertebraria una parte de la literatura religiosa y épica euro-
pea desde el mencionado siglo XII.

Pero su relevancia también es politica. No se olvide que la leyenda
afirma que José, junto con su familia, traslad6 el Grial a Britannia. A su
muerte, se nombraria un caballero para proteger la reliquia de cualquier
robo. Contemplarlo solo seria posible para personas de corazon puro. Asi
surgieron diversas sagas en las que la materia grialica se utiliza para la
exposicién de los valores del reino celeste a través de la actuacion de los
caballeros que buscan a Jests a través precisamente de la reliquia.®*!

De esta manera, se despliega toda la capacidad significativa del Santo
Grial, concebido al mismo tiempo como objeto material que prestigia a su
poseedor o como busqueda simbdlica de los valores superiores. Ambos
elementos estan presentes en el culto a los santos y en las peregrinaciones
en las que, ademas del desplazamiento fisico a un determinado lugar, se
perseguia el cambio en la percepcidn interior de la vida y las cosas.

3. RELIQUIAS EN LA EPIDERMIS DE LA RELIGION DESDE EL SI-
GLO XVI

Resulta facil entender que una experiencia religiosa basada en la ve-
neracion de un objeto podia acabar por convertir la religién en el simple
cumplimiento de unas formulas o incluso en el acto cuasi-mégico de vene-
racion de objetos mas o menos milagrosos. Al mismo tiempo, la experien-
cia de la peregrinacidn, por muy iniciatica que pudiera resultar, enraizaba
la fe en lo asombroso y en lo extraordinario. Si a esto se une la evidencia
de que muchas de esas reliquias eran falsificaciones, se puede comprender

351 Entre la abundantisima bibliografia al respecto podemos citar las siguientes obras: F.
Bogdanow (1966): The Romance of the Grail. A Study of the Structure and Genesis of a
Thirteenth-Century Arthurian Prose Romance, Manchester-New York: Manchester Uni-
versity Press-Barnes and Noble. F. Zambon (1984): Robert de Boron e i segreti del Graal,
Firenze: L.S. Olschki. F. Ducluzeau (1997): Le monde du Graal. Les racines initiatiques
de I'imaginarie chevaleresque, Monaco: Editions du Rocher. J. Goering (2005): The Vir-
gin and the Grail. Origins of a Legend. New Haven, Conn.: Yale University Press. J.-R.
Valette (2008): La pensée du Graal. Fiction littéraire e théologie, (Xlle.-XIlle. siécle),
Paris: H. Champion.
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el cambio de percepcidn con respecto a ellas que se produjo en Europa
desde finales del siglo X1V.3*

Que la Iglesia estaba al tanto del problema de las falsificaciones resulta
incuestionable. Recuérdese la cita reportada anteriormente en la que san
Agustin alertaba de ese peligro. Es mas, en ¢l IV Concilio de Letran se
decidid poner en manos de los obispos la labor exclusiva de autentificar
las reliquias.” Sin embargo, la precaucién eclesial fue burlada en muchas
ocasiones como lo demuestra el hecho de la multiplicacién de reliquias
provenientes de los mismos santos y que los convertia en monstruos de
varias cabezas o de tres brazos. En el caso de Jesus, se dird en tono de burla
que, unidos todos los fragmentos de la vera-cruz, daria para construir va-
rios patibulos. La misma sensacién daban varios célices reclamando para
si la autenticidad.

Este hecho, sin duda, enardecid el escepticismo que por si mismo no
basta para explicar el cambio de percepcion sobre las reliquias que se pro-
duce al menos desde las postrimerias del siglo XIV. En ese momento ya
es perceptible una mudanza en el sentido de la espiritualidad visible de
manera auténoma en diversas partes de Europa. No es este ¢l momento de
profundizar en ello, sino sélo de constatar que surgen movimientos que en-
contraban la presencia de Cristo preponderante cunado no exclusivamente
en las palabras de las sagradas escrituras®™ y, desde ellas, en la imitacién
de sus actos y actitudes.*> Este punto de vista ponia en sordina el culto de
las reliquias, siendo esta una de las fuentes comunes de los reformadores
de la Iglesia surgidos desde finales del siglo XV y principios del XVL

Un e¢jemplo includible es Erasmo de Roterdam, para el que la esencia
del cristianismo se sustancia Uinicamente en la palabra de Cristo y en su
imitacion. A su juicio, las reliquias no eran mas que objetos que alejaban al
creyente de lo esencial,®*® ya que esta visidon de la vivencia religiosa trasla-

2 Esta cuestion deber ser tenida en cuenta al abordar la problematica de las reliquias a
principios del Renacimiento: ¥id. J. Felipe (2019): “Planteamientos metodologicos sobre
las reliquias a comienzos de la edad moderna”, en F.J. Alfaro Pérez y C. Naya Franco
(eds.): op. cit., pp. 158-162.

333 Vid. Catalina Martin Lloris, op. cit. p. 49.

3 Uno de esos movimientos mas destacados es el conocido como devotio moderna.
Vid. B.M. Coldrey (2002): The Devotio Moderna and the Brethren of the Common Life,
1380-1521, Thornbury, Vic.: Tamararaik Press. A. Schmidt (2012): Devotio moderna.
Das Phdnomen der neuen Frommigkeit in Spctmittelater, Miinchen: GRIN Verlag. J.
Van Engen (2014): Sisters and Brothers of the Common Life. The Devotio Moderna and
the World of the Later Middle Ages, Filadelfia, Penn.: University of Pennsylvania Press.

3 Vid. HN. Janowski (1978): Thomas von Kempen und die Devotio moderna, Olten im
Breisgau: Walter-Verlag.

¢ Asi lo dice claramente en su Pardclesis o exhortacion al estudio de la filosofia cris-
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daba toda la atencién de la Iglesia desde la predicacién de la escritura hasta
el culto de reliquias y de santos. En su concepcion de la Iglesia, los sacer-
dotes debian ser ante todo custodios y transmisores de esa palabra, en vez
de celosos guardianes de reliquias y tesoros. Este hecho es tan importante
que Erasmo lleg6 a dedicar una obra a la predicacion cristiana, es decir, al
principal deber pastoral de los clérigos.>’

Los luteranos y reformados insistieron en este mismo principio, al tiem-
po que transformaron la prevencion frente a las reliquias en un ataque
contra su culto.”® Baste acudir al Traité des reliques de J. Calvino, en el
que el reformador ginebrino contrapone la bisqueda de la palabra biblica
al culto accesorio de las reliquias:

«(...) au lieu de cercher Jesus Christ en sa Parole, en ses Sacre-
mens et en ses graces spirituelles, le monde, selon sa coustume,
s‘est amus€ a ses robbes, chemises et drappeaux: et en ce faysant,
a laissé le principal, pour suyvre 1‘accessoire».

Es mas, a su juicio, no dejar descansar a los muertos en sus tumbas y ve-
nerar sus despojos es pura supersticién: «la convoitise d‘avoir des reliques
n‘es quasi jamais sans superstition: et qui pis est, elle est mere d‘idolatrie».>*®

tiana al piadoso lector. «Si alguien nos muestra la huella impresa de los pies de Cristo,
jde qué manera nos postramos como cristianos! jDe qué manera la adoramos! Pero, ;por
qué no veneramos, mejor, su vida y su palpitante imagen en estos libros? Si alguien nos
muestra la tinica de Cristo, ;a qué lugar de la tierra no nos irfamos volando para poder
besarla? Sin embargo, aunque revuelvas todo su ajuar, nada habra mas vivo y verdadero
que te muestre a Cristo que los escritos evangélicos. Adornamos con piedras preciosas y
con oro una imagen de madera o de piedra por amor a Cristo. ;Por qué no —més bien—
marcamos con oro y con piedras preciosas o con algo mas valioso, estos [escritos] que nos
llevan a Cristo tanto mas eficazmente que cualquier imagen insignificante? En verdad,
aquella [imagen] no representa ninguna otra cosa mas que la figura del cuerpo —si de
hecho representa algo de él—, pero estos escritos te traen la imagen viva de su sacrosanto
espiritu y a Cristo en persona hablando, sanando, muriendo, resucitando, en fin, te vuel-
ven todo él presente, de tal manera que no lo verias tan bien si lo tuvieras delanto de tus
ojos» Vid. Erasmo de Réterdam (2019):  Escritos de introduccion al Nuevo Testamento.
Edicién preparada por 1. Delgado Jara y V. Pastor Julidn, Madrid: BAC, pp. 137-138.

*7 Vid. Erasmo de Réterdam (1535): Ecclesiastae sive de ratione concionandi libri quatuor;
Basilea: Froben. Sobre esta obra véase también M.A. Pena Gonzélez (2021): “Predicacién
y reforma en el contexto catélico europeo previo a Trento”, Huarte de San Juan. Geografia
e Historia, 28: pp. 193-223; sobre esta obra de Erasmo pp. 208-213.

%% Las reliquias corrieron la misma suerte que las imagenes, tenidas en circulos reforma-
dos precisamente por idolatria. Vid. V. Chieffo Raguin (2010): Art, Piety and Destruction
in the Christian West, 1500-1700, Burlington, VT: Ashgate.

** Vid. J. Calvino (2013): Traité des reliques (1533). Edicion de L. Vial-Bergon y M.
Engammare, Genéve: Droz. Version Kindle.
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Pero una reliquia no es solo un objeto, es un artefacto sagrado que incide
en la vida de los creyentes y que modula la expresion de los sentimientos
-religiosos. En este sentido, los diferentes griales fueron piezas esenciales
en la defensa y propagacién del culto eucaristico. Los reformados, con el
antecedente de la controversia eucaristica surgida en el siglo XL** pon-
drén en tela de juicio el cardcter sacrificial de la misa, llegando a afirmar,
por poner el ejemplo de un protestante espaiiol, Cipriano de Valera, que la
misa no fue instituida por Cristo y que los apostoles jamds las oficiaron.®®!
Para este autor:

«Lo que Jesu Christo instituyo, fue su santa Zena: 1 mando 4 sus
Apbéstoles, que representaban la Iglesia universal, ¢ Cathodlica,
que despues hiziesen aquello mismo, que le habian visto hazer» 3%

En consecuencia, Valera distinguira entre la cena del Sefior y la misa
del papa.*® En ese contexto, la existencia o no de un objeto —de unos ob-
jetos— presuntamente usados en aquella cena era totalmente irrelevante.’*
Es mas, era idolatria, ya que hacifan que se pusiera el acento en la supersti-
cion de lo material, frente al sentido espiritual del recuerdo o memoria de
aquella cena.

Mas alla de esta afirmacion general, téngase en cuanta que la cuestién de
la eucaristia tampoco fue tratada de manera monolitica por todos los refor-
mados.’ Por otro lado, todos aquellos movimientos de reforma v contes-
tacion hicieron que la propia Iglesia Catdlica definiera con precisién cémo

% Sobre esta cuestion son recomendables las siguientes lecturas: C.E. Sheedy (1980):
The Eucharistic Controversy of the Eleventh century, New York: AMS Press. C. Radding
y F. Newton (2010): Theology, Rhetoric, and Politics in the Eucharistic Controversy,
1078-1079, New York: Columbia University Press.

81 Vid. C. de Valera (1982 reimpr.): Los dos tratados, del papa y de la misa, Reformistas
Antiguos Espaifloles vol VI, Barcelona: Diego Gémez Flores [Facsimil de la edicién de
18511, p. 364.

%2 id. C. de Valera (1982 reimpr.): op. cit., p. 366.

33 Vid. C. de Valera (1982 reimpr.): op. cit., p. 370.

364 Esta cuestion estd relacionada con las controversias sacramentales de la reforma. ¥id. J.F.
White (1999): The Sacraments in Protestant Practice an Faith, Nashville: Abingdon Press.

3% Entre la amplisima bibliografia al respecto, recomendamos: C.F. Wisloff (1984): The
Gift of Communion. Luther 5 Controversy with Rome on Eucharistic Sacrifice, St. Lou-
is: Concordia Publishing House. A.N. Burnett (2005): Karistadt and the Origins of the
Eucharistic Controversy. A Study in the Circulation of Ideas, N. York: Oxford University
Press. A.N. Burnett (2005): “The Myth of the Swiss Lutherans. Martin Bucer and the
Eucharistic Controversy in Bern”, Zwingliana 32, pp. 45-70. J. Zysk (2017): Shadow and
Substance. Fucharistic Controversy and English Drama Across the Reformation Divide,
Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame Press.
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debia ser el culto de las reliquias —y de los santos—. En concreto, el Decreto
sobre las imagenes del Concilio de Trento®* encargo a los obispos que se ins-
truyera debidamente al pueblo fiel sobre como se debia pedir la intercesion
de los santos y sobre como habia que honrar las imagenes y las reliquias.

De este modo, la comunion de los santos, la veneracidn de los mismos y
el culto a las reliquias eran reivindicados al mismo tiempo como algo pro-
pio de la tradicion de la Iglesia y como medios adecuados para catequizar
y unir en la fe a la comunidad cristiana. Los padres conciliares, por tanto,
reivindican, frente a la iconoclasia de los reformados, los valores pedagd-
gicos y catequéticos de imagenes y reliquias. De todo esto es un ejemplo
el templo del Seminario de Corpus Christi de Valencia, concebido como
una exaltacion de la comunidn de los santos y del culto a ellos y a sus re-
liquias. En ese entorno destaca precisamente la presencia iconografica del
Santo Caliz que, inscrito en el emblema de la institucidn, se transforma en
un elemento esencial del culto eucaristico y de la implantacion de la con-
trarreforma en el Reino de Valencia.*®’

De esta manera, la Iglesia catélica reaccionaba al movimiento icono-
clasta y antieucaristico protestante, potenciando el culto eucaristico y la
devocion a las reliquias. El Santo Caliz de la Catedral de Valencia servia
conjuntamente a ambos propositos. Con todo, desde dentro de la Iglesia y
particularmente tras el Concilio de Trento, se intentd depurar determinadas
practicas devocionales que quedaron catalogadas como perjudiciales para
la vivencia correcta de la fe. Es en ese contexto en el que, en el catolicis-
mo, se admite y regula el culto de las reliquias, pero asumiendo también
que lo esencial era la predicacién de la palabra de Dios en linea con lo que
habia dicho un autor como Erasmo de Roéterdam.

Un ejemplo claro es san Juan de Avila que, tras explicar que la dignidad
sacerdotal radica en el privilegio de oficiar la eucaristia,*® insiste en que

366 Sesion 25 del Concilio de Trento.

37 Lo mismo sucede por toda la cristiandad. Sirvan de ejemplo los casos de Toledo (Vid. D.
Sudrez Toledo (1998): “De imagen v reliquia sacras. Su regulacién en las constituciones
sinodales prostridentinas del arzobispado de toledo”, Anales de Historia del Arte, 8: pp.
257-290) o Burgos (Vid. 1, Cofifio Fernandez (2003): “La devocion a los santos y sus
reliquias en la iglesia postridentina. El traslado de la reliquia de san Julidn a Burgos”,
Studia Historica. Historia Moderna, 25: pp. 351-378). Véase también: E. Serrano Martin
(2019): “Santos patronos y reliquias en la Espafia de la contrarreforma”, en F.J. Alfaro
Pérez y C. Naya Franco (eds.): op. cit., pp. 98-120.

3% Bn el Tratado sobre el sacerdocio (1,1) explica el santo que la dignidad del sacerdocio
radica en que «por ministerio del cual el pan y el vino se convierten en cuerpo y sangre
de Jesucristo nuestro Sefior, y su divina persona estd, por presencia real, debajo de los
accidentes del pan que antes de la consecracion habia» Vid. San Juan de Avila (2019):
“Tratado sobre el sacerdocio”, en Obras Completas, Nueva edicion critica. Introduc-
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el sustento del cristiano es la palabra de Dios. Lo hace, sin embargo, sin
contraponerlo a ninguin otro culto, pero si poniéndolo en la cima de la vida
del cristiano:

«La Palabra del Sefior, en boca de sus predicadores, riega la seque- -
dad de las dnimas como pluvia del cielo venida; y, embriagadas con

dulce amor del Sefior, les hace dar fruto de buenas obras. Y por ex-
periencia se ve que el pueblo donde hay predicacion de la Palabra

de Dios, se diferencia de aquel donde no la hay como tierra llovida

y fértil a la seca, que, en lugar de fruto, dé abrojos y espinas».’®

En consecuencia, respetando la tradicion secular de la Iglesia con respecto
al culto a las imagenes y a las reliquias, y vigilando que esa veneracion no
opacara lo esencial de la vivencia de la fe, san Juan de Avila insiste en que
ser sacerdote es llevar en el corazén a Cristo crucificado. Esto quiere decir
que el principal ostensorio de Cristo era el corazén humano, convertido en
receptaculo de la reliquia de un Cristo vivo.*” En este sentido, reformar la
Iglesia suponia, a su juicio, un acto tan concreto como hacer que los sacer-
dotes predicaran a Cristo y que lo imitaran en su vida diaria.*” Ni Erasmo
ni muchos reformados estarian en desacuerdo con este planteamiento.

4. AMODO DE CONCLUSION

Llegamos asf al final de este recorrido raudo por algunas fases en la me-
tamorfosis constante de las reliquias. Hemos intentado explorar algunos
aspectos de su metahistoria, ya que el Santo Caliz no puede ser disociado
de la historia general de las reliquias. En este sentido se puede afirmar que,
en un primer momento, las reliquias eran el despojo tangible de aquellos
que habian dado su vida por la fe. Testimoniaban la firmeza de la fe y da-

ciones, ediciones y notas de L. Sala Balust y F. Martin Herndndez. Edicion promovida por
la Conferencia Episcopal Espafiola, Madrid: BAC Maior. Version Kindle.

% Estas palabras se encuentran en el capitulo dedicado a los Predicadores (VIL, 45). Vid.
San Juan de Avila (2019): “Tratado sobre el sacerdocio”, en Obras completas, op. cit.,
version Kindle.

370 En la plética 4 —Recordar e imitar la pasion de Jesucristo (4,1)— dirigida a los padres
de la Compaflia de Jesus escribe: «Habemos de pedir a nuestro Sefior que nos escriba
en nuesiros corazones a Jesucristo crucificado» y poco después afiade: «De no tratar a
Jesucristo hay tanta sequedad y miseria». Vid. San Juan de Avila (2019): “Platicas a Sa-
cerdotes”, en Obras completas, op. cit., version Kindle.

371 Un poco més adelante en la misma platica citada en la nota anterior (4,2) aclara lo
siguiente: «Los que predican reformacion de Iglesia, por predicacion e imitacion de Cris-
to crucificado lo han de hacer y pretender». Vid. San Juan de Avila (2019): “Platicas a
Sacerdotes”, en Obras completas, op. cit., version Kindle.
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ban esperanzas a los que quedaban en este mundo. Con la aparicidén de un
imperio cristiano, las reliquias adquirieron el valor de simbolo del poder.
Es evidente que la principal de ellas era la propia cruz de Cristo, transfor-
mada en emblema de la legitimidad en el ejercicio del gobierno.

Poco a poco se transfiguraron en gemas de luz que balizaban los cami-
nos de Europa. Contribuyeron a forjar vias de civilizacién y a fraguar una
cristiandad unificada. Finalmente, cuando la Europa cristiana se quebraba
y fraccionaba, ¢l escepticismo ante las reliquias de unos se confrontaba
con la veneracion de otros que las utilizaban para evangelizar y para hacer
visible el poder material y espiritual de la Iglesia. En ese entorno, los san-
tos cdlices sirvieron al propésito de propagar el culto eucaristico puesto en
cuestidn por protestantes y reformados. '

Paulatinamente aquellos furores bélicos menguaron y asi se llegd a una
época como la nuestra en la que las reliquias son tenidas bien como testi-
monios del pasado cultural y religioso de Europa, bien son veneradas con
la precaucion de no convertirlas en objetos totémicos.*”? Por.primera vez
se las han investigado aplicando criterios cientificos, de los que han deri-
vado diversas conclusiones sobre su antigiiedad o sobre su valor material.
Este ha sido también el caso de los diversos santos cdlices.

En el &mbito espafiol hemos citado tres posibles griales. De su estudio
arqueologico se deduce que sélo el de Valencia posee una antigiiedad que
lo haga compatible con el momento de la Ultima Cena. Mas all4 de que
fuera o no el caliz usado por Jests de Nazaret en el preambulo de su pa-
sion, su valor radica en las diversas metamorfosis que ha experimentado.
Todas ellas, vistas en conjunto, lo convierten en un testimonio diafano de
la evolucién de la fe del pueblo valenciano y, por extension, de toda la
cristiandad europea.

72 Muy interesante sobre esta cuestion es el siguiente trabajo: J.R. Royo Garcia (2019):
“El culto a las reliquias en la edad contemporanea”, en F.J. Alfaro Pérez y C. Naya Franco
(eds.): op. cit., pp. 278-315
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