ALEX MATAS PONS

L’intraduible de la literatura a Catalunya
i les poétiques politiques de 'amistat

SOBRE EL CONCEPTE D’ALLO INTRADUIBLE

La intraduibilitat és un concepte de dificil encaix. Es poléemic, sobretot, si és valo-
rat segons l'ordre dels sabers convencional o segons els criteris i les metodologies
de les disciplines de major visibilitat institucional. Es un concepte que certament
s’adiu malament, per exemple, amb la traduccié o la filologia, on podria haver-hila
temptacié d’encabir-lo, pero que en realitat presenta, malgrat les aparences, multi-
ples afinitats amb la filosofia politica i la critica de la cultura.

Malgrat que podrien registrar-se multiples antecedents, pel que fa als debats
contemporanis sobre aquest concepte cal parar atencio a la tasca de Barbara Cas-
sin. Sobretot, perqueé va fer-se carrec de la coordinacié d’un volum col-lectiu de
gran complexitat: el Vocabulaire européen des philosophies. Le dictionnaire des in-
traduisibles. Més de deu anys després de la publicacié d’aquest influent volum,
lautora explicava a Eloge de la traduction (2016) que el seu projecte era en part
una resposta a I'extensié d’un angles global —Tout-a-I'anglais— afavorit per 'ac-
tual régim monocultural de circulacié sense limits d'uns continguts que sén ori-
ginats pels motors de recerca algoritmics i reproduits gracies a la facilitat d’'una
sempre descontextualitzadora traduccié automatica. Segons ella, la lloanga que es
fa d’aquest nou régim de la circulacié amaga la satisfaccié davant del triomf de la
filosofia analitica, que reprendria una mena d’idealisme platonic per afirmar que
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allo important sdn els conceptes i no pas la vestimenta. La celebracié de la lliure
circulacié s’acompanyaria, doncs, del menysteniment de la paraula i de tota I'es-
pessor de la seva densitat semantica.

Pero és sobretot en 'ambit dels estudis literaris a Nord-America on aquest con-
cepte de la intraduibilitat pren el seu impuls més determinant. Es des d’alla que
Emily Apter —que es va encarregar juntament amb Jacques Lezra i Michael Wood
de la versié anglesa del Dictionary of Untranslatables— posa també en qiiestio
aquesta hegemonia de la filosofia analitica, que s’hauria apropiat del que acostu-
mem a entendre per universalisme de la raé. En part, la seva diagnosi dialoga amb
aquella altra que havia fet Jacques Ranciere a La mésentente (1995), on vinculava el
triomf historic sobre els totalitarismes amb I'éxit d’aquesta modalitat d’universa-
lisme de la rad. Des d’aleshores, el triomf del «dret» sobre el «<no-dret» servira per
afirmar I'éxit d’'un pragmatisme racional contrari a qualsevol pensament utopic,
que sera foragitat en tant que wishful thinking, per dir-ho tout-a-I'anglais.

Aixi doncs, el marc conceptual de la intraduibilitat cal entendre’l dins 'ambit
de la filosofia politica i la critica cultural, des d’on s’assenyala com I'universalisme de
la ra6 que promou la filosofia analitica és entrelligat amb el pragmatisme racio-
nal de la logica consensual, dels negocis i dels acords politics. També en I'ambit
dels debats sobre el cosmopolitisme —i I'universalisme o 'internacionalisme— és
el «dret» internacional del régim consensual I'encarregat de regular la circulacio,
cada cop més intensificada dins un mén global que accelera el nombre d’intercon-
nexions financeres, tecnologiques i tota mena de desplagaments. Una circulacié
regulada, doncs, pels agents del «dret», que orienten, malgrat les aparences de cir-
culacié libérrima, el sentit de I'anar i venir de les dades digitals, les mercaderies de
la produccio, les imatges del consum i les persones del treball.

D’aqui que el desenvolupament conceptual de la intraduibilitat s’hagi d’inter-
pretar com una resposta a les preteses virtuts inherents al simple fet de circular.
En I'ambit dels estudis literaris, aquesta suspicacia té per objecte 'hipotetic in-
crement o riquesa semantica que guanyaria un text pel simple fet de lliscar, en la
forma de la traduccio, pels circuits d’una literatura d’abast mundial. Pero davant
d’aix0, la conceptualitzacié de la intraduibilitat hi veu, per contra, I'extensié glo-
bal d’una textualitat eminentment anglofona, on les antologies que s’empren als
centres d’estudi nord-americans difonen les seves taxonomies i les seves propies
cronologies historiografiques. Es en aquest sentit que Emily Apter fara explicita
la seva predilecci6 per un corpus de textos literaris manifestament critics amb el
capitalisme global alhora que recorda com és d’'importants allo que ella diu de les
Translation Zones.
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Segons ella, si aquestes Translation Zones gaudeixen de virtuts epistemiques
és precisament perque dificulten, donada la seva qualitat conflictiva, la circulacio.
Emily Apter pensa la intraduibilitat mentre promulga I'esfondrament del principi
d’equivaléncia de la teoria lingtiistica de la traduccié dins el marc de I'actual context
de mercantilitzaci6 global. El subtitol del seu llibre, A New Comparative Literature,
fa explicita la seva voluntat de pensar la practica del comparatisme literari tot repen-
sant la traducci6 dins un marc d’analisi on no quedi desates el paper que juguen els
conflictes o les guerres lingiiistiques i literaries en la definici6 dels sistemes literaris
i on tampoc passin desapercebuts els experiments, estéticament significatius, amb
un llenguatge no estandard (Apter, 2006: 3). Sabedora que el poder de les llengiies
globals, com 'angles i el castella, és un poder anorreador de la diversitat lingiiistica,
proposa que hom resti amatent a 'emergencia de practiques estétiques de qualitat
multilingiie. Es aix{ com, gracies a aquesta cautela critica, pot observar-se quina po-
sicié de poder ocupen les llengiies globals en I'actual produccié d'una cultura global.

Tot aix0 Emily Apter ho afirma des d’'una posicié que en realitat actualitza el
llegat marxista i postcolonial, perqueé suggereix que 'actual cultura global elimina
les singularitats, qualitativament diferenciades, tan bon punt les inclou en un tnic
regim d’intercanviabilitat que endreca les activitats humanes en termes d’eficiéncia
o de redit. De fet, si les Translation Zones dificulten la circulacié o interrompen
la logica del intercanvi és perqué son espais irreductibles —en termes historics,
socials, economics i politics— a qualsevol sintesi: no s’expliquen segons un unic
regim monocultural i monolingiie. Aquesta irreductibilitat és una qualitat que els
foragita dels processos homogeneitzadors de la circulacié mundial i els fa incom-
patibles amb una logica, la de I'intercanvi de realitats homologables, heretada de
I'idealisme platonic.

I és en aquest sentit que Catalunya i els experiments literaris fets amb un llen-
guatge no estandard —esteticament significatius, com diu Apter— podrien lle-
gir-se des d’aquesta marc teoric de les Translation Zones. Aixo implicaria parar
atencid a una expressio literaria que fa factible una reflexio filosofica sobre que és
i com es constitueix una comunitat, lluny de les consignes ortodoxes o habituals
sobre la sobirania provinents del dret internacional. Aixi doncs, la lectura del text
literari des de les premisses de la intraduibilitat no es correspon amb la lectura
que fan possible les eines de la sociolingiiistica i la historia literaria nacional, que
s’encarreguen, aquestes si, de verificar, en el cas catala, quins son els efectes inde-
sitjables d'una diglossia estructural, fruit del treball conjunt de I'estat espanyol i
del mercat, que afavoreixen les llengiies sociologicament i economicament més
rendibles, com és el castella.
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SENSE L’ORIGEN DEL PARE I SENSE L’AMISTAT DELS GERMANS

Una lectura segons el principi de la intraduibilitat, si és que es vol pensar Catalunya
en tant que Translation Zone, cal que trobi un corpus d’obres prou significatiu.
Semblaria que novel-les on és present la barreja del catala, el castella i fins i tot
I'angles —les novel-les, per exemple, de Max Besora, Guillem Sala, Marta Rojals o
Andrea Genovart— serien un bon punt de partida. Ara bé, entre totes les obres pu-
blicades els darrers anys, potser és especialment significativa una obra escrita per
dos escriptors i, alhora, traductors: El fill del corrector/Arre, arre corrector, d’Adria
Pujol Cruells i Rubén Martin Giraldez.

Aparentment és un llibre autobiografic on Adria Pujol explica quins sén els
seus origens, familiars i nacionals. Es un volum bilingiie que segueix la disposicié
formal habitual dels llibres de poesia, on el poema en llengua original el podem
llegir en una pagina i la versi6 traduida en la pagina segiient. Ara bé, en aquest cas,
a mesura que el lector avanca comprova que el sentit de la versio traduida al caste-
11a no es correspon amb el text original en catala. En resum, segons ja s’anunciava
en la infidel traduccio del titol, des de la mateixa portada del llibre —Arre, arre,
corrector—, el Rubén Martin Girdldez es conduira de manera libérrima i allibera
aixi el seu text de qualsevol subsidiarietat respecte a I'original catala mitjancant
tota mena d’alteracions i supressions.

De fet, la violéncia que exerceix el traductor vers el sentit previst per 'autor
del text original derivara en un dialeg sobre la politica de la traduccio, que els dos
escriptors sostindran en les notes al peu de pagina. El lector del llibre veura, doncs,
com l'espai reservat a I'anotacid i la precisiéo de les notes al peu esdevindra un
dialeg entre els dos escriptors, ara identificats sota la figura d’'un anagrama, que
prendra una dimensio6 prou grossa i rellevant com per rebel-lar-se al seu torn, com
ho havia fet també el traductor, contra la condemna a la petitesa de la condicié
subsidiaria i auxiliar d’un text principal.

Es aixi com el llibre s'inscriura en una complexa tradici6 literaria de dialegs
filosofics, on destaca El nebot de Rameau. Entre tots els llibres d’aquesta tradicio, el
llibre de Diderot és rellevant perque el titol també amaga el nom del protagonista
sota la genealogia del parentiu. De la mateixa manera que el «nebot» és associat a
la figura d’un compositor musical, Rameau, Adria Pujol disfressa la identitat del
protagonista, el «fill», tot diferint el seu nom mitjangant un idéntic exercici genea-
logic. En aquest cas, per afegir-hi encara més complexitat, la genealogia familiar es
compagina amb la genealogia literaria, perque el «pare», Pujol, és també el correc-
tor de Josep Pla.
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En resum, el text de ’Adria Pujol estableix un doble joc de referéncies que va
més enlla de lestricta influéncia literaria, segons aquell conegut joc d’homenatges
explicits a un text anterior que fa possible resseguir les fonts de 'autoritat gracies a
Iefica¢ erudicid historicofilologica. Un multiple joc de referéncies, doncs, que re-
met a aquella mala lectura de que havia parlat Harold Bloom, quan va suggerir que
la tradici6 poética del Romanticisme, i més enlla, calia entendre-la segons I'angoixa
de la influéncia, motivada per un doble desig simultani, el de la imitacié i el de
la ruptura. Com és sabut, Harold Bloom allunyava I'exegesi literaria dels patrons
sociologics de la influencia i els conduia cap a la dimensi6 intertextual de tota es-
criptura, i la manera en qué aquesta afectava el desig d’escriure. Si en I'analisi de
Harold Bloom la teoria psicoanalitica permetia entendre quin paper omnipresent
feia Milton en la literatura romantica anglesa —la d’un pare poeticament escanda-
16s, perqueé no podia morir ni ésser assassinat— ara, en el cas d’El fill del corrector,
s’hi pot veure 'ombra d’en Josep Pla en la literatura catalana contemporania:

En la literatura catalana (i castellana) Josep Pla ha estat la patent de cors de
tants abusananos que es podria fer la llista de catedratics, periodistes experts
i pallussos que I'han fagocitat, i en sortiria el recompte d’un fotimer de taps
culturals que bé s’han preocupat que no puguem interpretar Pla amb llibertat
(Pujol, 2021: 120).

Segons aquesta hipotesi de la mala lectura, la reescriptura dels precursors con-
viu amb la necessitat de defensar-se davant 'evidéncia que no es fa altra cosa que
malentendre’ls. La proposta de Bloom sobre 'angoixa de les influéncies li permetia
afirmar que tota literatura compromet el llenguatge figurat, perod també els meca-
nismes psicologics defensius de 'escriptor: Milton i Pla —escandaloses figuracions
poetiques del pare— serien fruit d’una transferéncia originada en 'ansia mateixa
de lescriptor davant la seva propia productivitat (Bloom, 1991: 32).

Arabé, fixem-nos que hi ha darrere la figura de Josep Pla i per que aquesta doble
afiliacié genealogica, la paterna i la nacional, resulta inimaginable sense el princi-
pi d’una identitat lingiiistica desendrecada. La filiacié amb el pare, en Jordi Pujol,
«el de La Caixa», esdevé evidentment ironica. D’una banda és el corrector literari
de Josep Pla i per tant representaria una figura subsidiaria de 'escriptor. Pero en
tant que subsidiari de I'escriptor i encarnacié d’un ideal normatiu de correccié
—desnaturalitzat— no pot ser de cap manera un inqiiestionable origen primer.
I encara menys si el seu nom és associat simultaniament al de Jordi Pujol, expresi-
dent de la Generalitat de Catalunya, i al de La Caixa, la principal entitat bancaria

NUM. 75



60

catalana, de manera que s’estableix aixi una sintesi politicoeconomica que remet a
la normativa financera de 'autonomisme politic.

Si la primera afiliacid, la familiar, esdevé impossible —prohibida— com a con-
seqiiéncia d’aquesta ironica densitat dels significats amuntegats, tampoc és viable
la segona, la nacional-literaria. La tria de Josep Pla no és gens innocent, i ajorna
novament un principi originari, que s’allunya cada cop més. La paternitat literaria
que representa Josep Pla és la d’aquell que és descrit de la manera segtient: «Boc
emissari de les esquerres, icona dels liberals conservadors, arquetip de la pagesia
benestant, imatge folklorica invocada des dels fogons, les aigiies i les pinedes de
I’Emporda i de més enlla, sobre en Pla ja se sap tot» (Pujol, 2018: 70).

Una caracteritzacid, la que fa I’Adria Pujol de Josep Pla, que coincideix sig-
nificativament amb la que havia fet al seu torn Joan Fuster, segons que la recull
Pescriptor empordanes dins el volum Notes per a Silvia. Sembla que I'escriptor
valencia va dir-li a Pla: «Voleu creure que no sé qui sou? Una vegada, a Barcelona,
el poeta Foix em digué que vos éreu un anarco-conservador. En canvi, Carles Riba
m’assegura moltes vegades que vds sou la quinta esséncia del bon sentit. Qui sou
vOs? Voleu fer-me el fotut favor de dir-m’ho?» (Pla, 2022: 251).

A més a més, Adria Pujol ja havia escrit al voltant dels origens ambigus en un
altre llibre seu, Picadura de Barcelona, amb una férmula que resumeix la comple-
xitat genealogica de la seva escriptura: «Collonar-Pla-pare: mala bava ancestral.
Tot plegat fa valer la celebre analisi de G. Deleuze i F. Guattari sobre la manca de
models de les literatures menors, aqui il-lustrada per 'ambigiiitat normativa d’'una
enginyosa prosa periodistica i cosmopolita com és la de Josep Pla, reconegut es-
criptor entre els lectors burgesos de la premsa barcelonina, pero que no renunciava
a la pagesia ni abjurava de la condicié gens burgesa del petit propietari rural que
era. L’ambigiiitat genealogica és doncs un esdevenir literari que segueix el cami
invers a «aquell altre que, per excés de realitat o d'imaginacid, reprodueix una es-
tructura edipica on I'etern pare o I'eterna mare és allo que es va trobar al final del
viatge» (Deleuze, 2009: 13).

Elfill del corrector és un bon exemple d’aquest esdeveniment de I'escriptura, que
prové de l'alliberament respecte a aquelles formes mimetiques de la identificacio
amb el pare etern: el totem religids: «se han atribuido tantas manias y sentencias
a Pla que a veces parece el autor de todos los pensamientos minimamente agudos
de los catalanes. O a lo mejor es que solo hemos leido a Pla» (31). Fragments com
aquest desmenteixen I'esmentada aparenca segons la qual el lector es troba davant
d’una convencional traduccié en una edicié bilingtie, on hi hauria un inequivoc
text original de naturalesa autobiografica, que seria El fill del corrector. En canvi, el
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lector comprova com el fragment reproduit —i aixo és una constant durant tot
el text— no es correspon amb l'hipotetic text primer i original, escrit per I'Adria
Pujol, siné que cal atribuir-li 'autoria al traductor mateix, Rubén Martin. Es ell
qui introdueix aquesta versio6 de la fugida de 'ombra religiosa —Ia falsa paternitat
de Josep Pla— mitjangant una citacid i traduccié que no prové del text original
d’El fill del corrector, sin6 que en realitat pren 'afirmacié d’un altre llibre de ' Adria
Pujol: Picadura de Barcelona.

Aixi doncs, el text original ara és reemplagat, perque s’insereix en la pretesa tra-
duccié una citacio aliena al text original, tot i que sigui una citacié del mateix Adria
Pujol traduida al castella. Queden aixi desencaixades les simetries tipografiques de
les dues columnes, que haurien d’haver avancgat en paral-lel de manera sincronica.
El text catala ha perdut la seva condicié d’original, i el traductor interromp la classi-
cajerarquia de subordinacié entre I'original i la seva propia versio tot duent a terme
el seu propi exercici de subversio lingiiistica: «Era yo sin saberlo, el bufén, el escri-
ba, el sirviente, el de abajo con potestad consabida y momentanea para adjetivar a
su amo hasta ser descubierto, hasta ser leido, si es que se le acaba leyendo» (85).
Tot seguint les passes d’aquell buf6 diderotia d’El nebot de Rameau, 'autor i el tra-
ductor manifesten una identica angoixa davant l'escriptura propia, mancada de
llengua original, i la falsa traduccié inserida en el pretés original del fill del corrector
prova com també ell, el traductor, mira de fugir de 'ombra religiosa: la seva falsa tra-
duccid es torna exercici heteroglossic —«el habla de otro en el lenguaje de uno» (84).

Es aixi com el traductor fa escoltar la seva veu i fa visible la doble firma del text
traduit, que ho és també del text critic, i de tota escriptura. Contrari a la temptacio
de la jerarquia taxonomica, el text primari i el text secundari s’esvaeixen i es confo-
nen gracies als jocs que autor i traductor insereixen en un text —adicions, correc-
cions, supressions, citacions, etc.— on esdevé de manera continua el desdoblament
del jo de I'enunciacio.

Un cop vist 'assumpte de la paternitat literaria, cal afegir ara 'assumpte de la
fraternitat. No és només I'autor, ’Adria Pujol, qui assenyala que I'origen és 'ab-
sencia, sind també el traductor, Rubén Martin. Tots dos afirmen que es fa impos-
sible qualsevol classe d’afiliacié genealogica. L'escriptura d’ambdds neix d’aquesta
absencia, desmentidora d’un origen que, en tant que estaria mancat de qualsevol
mena d’alteritat, permetria la identificacié d’'un mateix. També permetria la iden-
tificacio dels altres en tant que iguals —germans— d’un mateix.

Pero l'escriptura dels dos, mancada d’origen, desballesta el doble signe d’un ide-
al comunitari habitual en el pensament politic tradicional: o bé la pretesa pertinen-
¢a biologica o simbolica de I'afiliaci6 o bé el pretes tis d’'una llengua comuna. D’aqui
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el seu exercici derridia d’escriptura. Una nocidé contraria, segons el filosof havia
explicat a de la gramatologia, a la «Lligé d’escriptura» que havia suggerit Claude
Lévi-Strauss a Tristos tropics. Es veu alli la preservacio del ideal etnic de la identitat,
on la tradicid seria transmesa mitjancant les linies del parentiu i la descendéncia.
L’escriptura derridiana, en canvi, es presenta com a revers del fonologisme de I'et-
nologia de Lévi-Strauss, conseqiient amb una concepcid de 'escriptura, la de I'an-
tropologia estructural, provinent del remordiment de I'etnograf, empeltat encara
d’un pensament rousseaunia que interpreta la comunicaci6 entre els pobles i les
cultures a partir d’'una relacié dialéctica entre natura i cultura, o entre societats
ideals i societats reals; degradades. En resum, una nostalgia de I'origen primer.

Tot aixo s’observa, segons Derrida, en I'episodi on Lévi-Strauss explica la pro-
hibici6 dels noms propis pels nambikwara, del Brasil, tot just abans del capitol titu-
lat «Lligo d’escriptura» dels Tristos tropics. Alla hi llegim com, malgrat «I'us de
noms propis els esta prohibit», ell no dubta en aprofitar la feblesa d'un grup d’in-
fants dels nambikwara per obtenir mitjangant un tripijoc la informacié sobre els
noms desitjada: «fou molt facil [...] excitar els infants els uns contra els altres, i
obtenir-ne tots els noms. Després de la qual cosa, amb la mica de complicitat cre-
ada d’aquesta manera, em van donar, sense massa dificultat, els noms dels adults»
(Lévi-Strauss, 2016: 298). Es aixi com la intrusié de 'estranger, fins i tot si no és sota
I'aparenca del colonitzador o del missioner, significa una pertorbacié en l'ordre
pacific d’'una societat ideal primigénia, que 'etnoleg voldria restituir mitjangant
la confessio: «la critica a 'etnocentrisme té per funcid constituir a I'altre en model
de bondat original i natural, acusar-se i humiliar-se, exhibir el seu ésser-inaccepta-
ble en un mirall contra-etnocéntric» (Derrida, 2003: 150).

SiTescriptura de ' Adria Pujol i el Rubén Martin neix de I'abséncia d’un origen
és precisament perque furta la possibilitat que la traduccié esdevingui assimilado-
ra. Defuig el perill que el traductor esdevingui una figura homologable al missioner
o al colon perque s’allunya d’'una concepcié inherentment etnocéntrica de I'exer-
cici de la traduccio, que es desprén de la seva qualitat hermenéutica. Els autors
defugen la violéncia hermenéutica, que adoptaria les variacions —en la forma, el
sentit o els efectes— d’un text original segons quines fossin les capacitats i els inte-
ressos de la situacid receptora, i tendeixen a un joc lingiiistic contrari als suposits
del transit cultural, o al reconeixement entre identitats culturals.

En el seu cas, 'escriptura s’endreca sense les disposicions textuals que deter-
minen la jerarquia i 'ordre de lectura entre un text primer i un text segon —«Ru-
bén, ya eres tu el hijo del corrector [...]. Tus traduccions seran tus ficciones. Mis
autoficciones seran mis traducciones» (149), diu en castella el text d’Adria Pujol

¢



L’INTRADUIBLE DE LA LITERATURA A CATALUNYA 63

adrecant-se al seu traductor— i la intrusié intempestiva enderroca sovint la delimi-
tacid coherent d’un text, sense la qual no és possible atribuir-li cap autoria ultima.

D’aqui que es pugui llegir de manera simultania un doble efecte desestabilit-
zador, en dos sistemes o camps literaris interconnectats, per part d'una mateixa
escriptura. D’una banda, la impostura falsaria de I’Adria Pujol, que desmenteix un
regim cultural hegemonic que fa del catala, i dels seus usos, un valor patrimonial
tot fent compatible I'esclerotica conservacio folkloritzada i el rédit economic; que
fa de la literatura catalana contemporania una baula dins la historiografia nacional.
D’altra banda, 'extraterritorialitat lingiiistica del Rubén Martin, que desmenteix
un regim castella d’hegemonia monocultural, on el monolingiiisme estandarditza
els territoris peninsulars tot seguint les coordenades de I'expansié comercial i fi-
nancera; que fa de la literatura en llengua castellana quelcom incompatible amb la
fantasia i l'artifici de l'irrealisme.

El llenguatge indocil de tots dos escriptors s’inscriu en la temptativa d’eman-
cipacid poetica i politica que havia descrit Giorgio Agamben quan reivindicava
el paper de I'argot —I’idiolecte, el neologisme— davant la reducci6 de la llengua
a la gramatica. Ara bé, aquest paper doblement desestabilitzador és precisament
allo que fa impossible cap fraternal comuni6 entre 'autor hipotetic i el seu pre-
tés traductor. La comuni6 és prohibida perqué ompliria 'abséncia de la qual neix
'escriptura, entesa segons la concepcid derridiana. Una escriptura, com s’ha vist,
desmentidora de I'origen que faria possible la identificacié d’un mateix, i també
la dels altres, en tant que iguals —germans— d’un mateix.

D’aqui que 'incompliment de la preceptiva hermenéutica respecte als origens i
I'allunyament respecte a la tradici6 confessional aboqui el lector cap a 'assumpte
de la germanor segons I'ideal comunitari. Tanmateix, la germanor esdevé també
impossible. Si no reix aquesta fraternal construccié d'una comunitat literaria mit-
jancant una traduccié amistosa és perque el mateix desig de familia esdevé el gest
de repeticio d’una falta originaria: és un gest menys de reproduccié que de qiies-
tionament d’una identitat —d’una familia originaria o una amistat fraternal—
que sempre romandra en falta. Dit d'una altra manera: la recerca de I'amic-ger-
ma busca assegurar o fixar el vincle familiar que mai es va tenir originariament
(Llevadot, 2013: 557).

Aquest és el plantejament derivat de la concepci6 derridiana de la cultura, se-
gons la qual no pot haver-hi cultura ideéntica a ella mateixa —contrariament a allo
que Derrida feia dir a Lévi-Strauss— perqué sempre romandra sota el setge de tot
allo no assimilat o inassimilable que és, en conseqiiencia, constitutiu de la diferen-
cia amb ella mateixa. Es precisament la figura del fill —aqui rau la idoneitat de la
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lectura derridiana en el cas d’El fill del corrector— la que permet a Derrida parlar
d’una hospitalitat sorgida d'un vincle entre '¢tica i la politica: una heteropolitica
on el fill sense lligam de filiaci6 —necessariament adoptat o il-legitim— permet
I'arribada d’un altre, en tant que altre, i no en tant que «s’assembla a mi» (Llevadot,
562). El fill impediria aixi la reproduccié d’una logica gregaria perque refusa fer
seves les demandes dels «fills legitims» que, contrariament al que fa el fill del cor-
rector, es reclamen hereus d’'una figura paternal originaria.

EN TEORIA, LA INTRADUTBILITAT DEL «<NOSALTRES»

Cal remarcar l'orientaci6 politica d’aquesta practica de escriptura —la de Derri-
da, i la de I’Adria Pujol i el Rubén Martin, també— i cal esmentar que la reflexié
sobre la intraduibilitat s’orienta cap als assumptes relacionats amb el fals cosmo-
politisme kantia. Aixi ho havia establert Derrida a El monolingiiisme de l'altre,
on havia raonat en clau biografica sobre la impossibilitat per identificar-se amb
la llengua que parla, el frances: «Si, només tinc una llengua, ara bé, no és pas la
meva». Aquesta celebre expressio derridiana s’explica no només perque el filosof
hagi estat privat del llenguatge sefardita dels seus avantpassats jueus —una llengua
propia, pero irrevocablement suprimida— i també de la llengua i la cultura arab o
berber dels seus veins —propiament magrebi— a I’Algeria on va néixer, sind per-
que ha estat també privat de la llengua i la cultura francesa, propiament europea,
catolica i metropolitana.

Aixi doncs, Derrida recorda en clau autobiografica com havia perdut durant la
seva infantesa la condicié de ciutada frances, un cop el regim de Vichy va revocar
el decret Crémieux de 1870, segons el qual tots els jueus algerians havien passat a
gaudir del «ple» reconeixement de la seva ciutadania i s’havien distingit dels «in-
digenes» de la colonia. No només li havia estat prohibida tota llengua no fran-
cesa d’Algeria, sind que una casuistica tecnica d'un régim administratiu de caire
feixista 'excloia de les escoles publiques, una de les funcions principals de les quals,
a Franga i les seves colonies, era la d’associar I'aprenentatge de la llengua amb la
interioritzacié de la identitat nacional.

Derrida ha vist frustrades tres vegades les modalitats d’'una subjectivitat feta
mitjangant I'apropiacid lingiiistica i la seva inscripcié dins una comunitat tanca-
da d’interlocutors, la familiaritat de la qual prové del reconeixement mutu que
fa possible el transit del «jo» al «nosaltres». S’ha vist impedida una pertinenca a
una comunitat o col-lectiu amb les seves formes classiques de la intersubjectivitat
i el reconeixement —sigui de classe, de nacié o cultura— perque la llegua propia
esdevenia llengua estrangera davant 'evidéncia que revelaven les successives pro-
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hibicions: «Tota cultura s’institueix per la imposicié unilateral d’una «politica» de
la llengua. El domini, com és sabut, comenca pel poder d’anomenar, d'imposar i
de legitimar les denominacions» (Derrida, 2017: 55).

Aquesta consciencia seva segons la qual la llengua, en tant que llei, és necessari-
ament heteronoma el fa concloure que no podra dur a terme cap de les identifica-
cions que permeten I'autobiografia tranquil-la: les «memories» en el sentit classic.
Allo mateix que es pregunta Derrida a El monolingiiisme de I'altre sho podrien
preguntar Adria Pujol i Rubén Martin en aquesta falsa autobiografia d’El fill del
corrector: «Com dir un “recordo” que valgui, quan un mateix ha d’inventar la seva
llengua i el seu jo?» (46). Aix0 és el que es pregunten aquells que, malgrat ser des-
creguts respecte a qualsevol ipseitat alienada —cap propietat, cap si mateix—, es
veuen abocats a la traduccio absoluta: una traduccié sense punt de referéncia, sense
llengua originaria, sense llengua de partida.

Derrida admet expressament a Des tours de Babel que aquesta entrega a I'estra-
nyesa absoluta de les llengiies, inclosa la pretesa llengua propia, la pren de Walter
Bejamin: el pensador frances reprén, efectivament, un messianisme que el filosof
alemany havia desenvolupat en el seu conegut i influent text La tasca del traductor.
Es un assaig on Benjamin defuig I'accepci6 tradicional de la intraduibilitat, con-
vertida sovint en un valor suprem i dedicada a sacralitzar el text primer fent-ne
inviable qualsevol versid. Ara bé, malgrat que defugi aquesta accepcid, Benjamin
tampoc combrega en absolut amb una concepci6 de la traduccié que depen dels
convencionals parametres de la comunicacioé i el reguitzell de consignes pragmati-
ques que 'acompanyen sobre I'eficacia de I'entesa interpersonal o intersubjectiva.
Ans al contrari, ell interpreta que la traduccié no fa cap paper d’intermediaria,
sind que allo veritablement important de la traduccié no és tant la informacié que
es transmet com la relacié que s’estableix amb allo fora. D’aqui que Benjamin fes
seves les paraules de Rudolf Pannwitz, que demanava als traductors que perme-
tessin la llengua estrangera que «somogui violentament» la seva propia llengua.
El traductor, diu Benjamin, «ha d’eixamplar i aprofundir la seva llengua a través de
la llengua estrangera» (Benjamin, 2006: 142).

Donada aquesta prioritat, s’entén que Benjamin allunyi la dimensio figurativa
del llenguatge —que és mediadora i, per tant, técnica, informativa i instrumen-
tal— d’una filosofia lingiiistica que evoca sovint una imaginacié —mitica i teolo-
gica— sobre un idioma prebabelic. De fet, més enlla de com reprén Derrida a Des
tours de Babel la proposta de Benjamin, s’hi pot trobar una ressonancia d’aquesta
imaginaci6 mitica o teologica a 'esmentat El monolingiiisme de I’altre, quan par-
la de la necessaria invencié d’una llengua —invencié que aqui s’argumenta que
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compartirien Adria Pujol, pel que fa al catala, i Rubén Martin, pel que fa al caste-
lla— aliena a tota gramatica, a tota semantica, a tot estereotip i a tot clixé cultural.
Es aquesta accepcid poética d’un nou idioma —I’entrega a I’estranyesa absoluta de
les llengiies— la que, contraria a qualsevol principi hermeneéutic, permetra Der-
rida parlar d’una intraduibilitat que concorda amb el messianisme benjaminia:

Una traducci6 intraduible. A la vegada aquesta traducci6 intraduible, aquest
nou idioma provoca, aquesta signatura crea arribada, produeix esdeveniments
no comprovables: il-legibles. Esdeveniments sempre més aviat promesos que no
pas donats. Messianic. Pero la promesa no és no-res, no és un no-esdeveniment
(Derrida, 2017: 95-96).

Aquesta aporetica definici6 derridiana de la intraduibilitat no assenyala, pero,
un cami de retorn cap a una llengua prebabelica originaria, i molt menys, com ja
s’ha vist, un retorn mitjangant cap anamnesi a la ipseitat d’'un «jo mateix». De fet,
Derrida interpreta el text de Benjamin segons les directrius d’una lectura preévia
feta per Paul de Man, que, en clau retorica, havia assenyalat com no podia par-
lar-se en el cas de Benjamin d’una temptaci6 del retorn a la teologia —d’un cami
cap a la profecia— perqué era el mateix hermetisme del seu text el que exercia una
mena de resisténcia laica davant qualsevol temptadora seducci6 del simbol o de
l'arquetipus.

En tot cas, no és la interpretacid estrictament retorica de Paul de Man la que
orientaria la lectura critica sobre el fenomen de la traduccié suggerida per ' Adria
Pujol i el Rubén Martin, sind la ja esmentada direccié politica, que lliga la teoria
sobre la traduccié amb el desmentiment de la modalitat cosmopolita de Kant. En
primer lloc, doncs, caldria incidir en la condici6 autobiografica d’unes escriptures
que permeten la incursié d’allo que és estrany o estranger sense fer-ho mitjangant
'assimilacié que sempre hi ha al darrere de les familiaritats falses o les preteses
equivalencies. L’hospitalitat lingiiistica, doncs, s’explica millor a partir d’'una qua-
litat autobiografica que també fara explicita Edward Said al seu llibre de memories
Out of Place:

Mai no he sabut quin idioma vaig parlar primer, ’arab o I'angles, o quin és el
meu propi sense cap dubte. Pero allo que si que sé és que tots dos han estat sem-
pre junts en la meva vida, un ressonant en l'altre, a vegades de forma ironica, a
vegades amb nostalgia, gairebé sempre comentant-se i corregint-se I'un a l’altre.
Els dos poden semblar el meu primer idioma absolut, pero cap dels dos ho és
(Said, 2003: 18).



L’INTRADUIBLE DE LA LITERATURA A CATALUNYA 67

Aquesta afirmaci6 és cabdal perqueé explica una posicid intel-lectual, la d’Ed-
ward Said, que, com és sabut, obeeix el proposit de desmuntar les premisses de
les comunitats historiques de la traducci6 i la interpretaci6. Es aquesta mateixa
excentricitat lingiiistica seva la que fa possible el desmentiment d’unes hipoteti-
ques condicions positives —derivades d'un metallenguatge disciplinari, el d'una
aparent llengua uinica provinent de I'ortodoxia cientifica i universitaria— sota les
quals es du a terme lactivitat del coneixement de la cultura de I'altre sense sor-
tir mai de la identificacié narcisista de la comunitat, que s’assegura a ella matei-
xa imaginant un altre en tant que enemic. Sortir-ne d’aquest marc interpretatiu,
com vol Edward Said, demana, segons explica Ftienne Balibar, «una tasca infini-
ta d’autotraduccid, no pas fundada sobre I'assimilacié de tots els productes de les
cultures estrangeres, sino6 sobre el devenir estranger de la seva propia cultura mit-
jancant la trobada amb els altres reals» (Balibar, 2022: 271).

Balibar associa aixi I'excentricitat lingiiistica d’'Edward Said amb la dentncia que
fa Derrida de 'estructura colonial de tota cultura, sintetitzada en 'esmentada céle-
bre formulacié d’El monolingiiisme de Ualtre: «Si, només tinc una llengua, ara bé, no
és pas la meva». Una colonialitat essencial contra la qual va erigir la seva proposta
favorable a una hospitalitat lingiiistica, absoluta, perque ell era conscient que la «co-
lonialitat de la cultura i segurament també de I'hospitalitat, prové del fet de condi-
cionar-se i autolimitar-se en una llei, encara que sigui “cosmopolita”, tal com volia
el Kant de la pau perpeétua i el dret universal a I’hospitalitat» (Derrida, 2017: 38).

L’hospitalitat de que parla Derrida admet la transgressio i defuig la violencia del
dret: és aliena a totes aquelles regles i a tots aquells procediments que haurien de
fer viable, idealment, el somieig juridic de Habermas sobre una esfera publica, ci-
vilitzada, de lliure intercanvi d’opinions. Es una fantasia juridica, la de Habermas,
on pretesament quedaria garantida la inclusi6 de l'alteritat, pero, que no pot dis-
simular 'assumpcié d’'una qualitat fonamentalment economica. De fet, Donatella
Di Cesare raona sobre aix0 mateix i explica com I'antecedent més determinant
de la proposta de Habermas, La pau perpétua, de Kant, ja comptava amb aquesta
qualitat economica, definidora d’un nou regim politic: alldo que interessa a Kant
«és el Verkehr, el commercium, ja sigui en el seu significat més restringit, ja sigui
en el més ampli de l'intercanvi, de la comunicacid, de les relacions reciproques
entre estranys que, d'una manera encaminada cap a la globalitzacio, acabaran tro-
bant-se» (Di Cesare, 2019: 109). Es conceben les llibertats individuals dins un régim
que s’organitza a partir de les propietats territorials. Es a dir, allo que voldria ser
un neutre aixopluc juridic i administratiu, on es procura el reconeixement de les
diferéncies culturals i les identitats heterogeénies, és en realitat una «maquina de
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traduccié» la produccié de la qual amaga les asimetries sota la propaganda del dia-
leg entre cultures i fent passar allo altre sota la llum d’una falsa familiaritat.

Van ser Deleuze i Guattari els que van definir de manera ltucida el capitalisme
global —el commercium— com una «maquina d’escriptura». Van explicar que el
funcionament d’aquest regim economic de propietats privades és el d’'un sistema
que funciona mitjangant la descodificacié dels fluxos socials en la forma abstracta
del valor —desterritorialitzacié del socius, en diuen ells— i, alhora, mitjancant la
recodificacid, de cara al seu consum, de tot allo que préviament havia estat des-
territorialitzat (2010: 39-42). Un funcionament que avui dia no ha fet més que
intensificar-se, un cop l'intercanvi i la circulacié depenen del paper estructural que
desenvolupen el llenguatge i la comunicacié tant en I'esfera dels serveis com en
I'esfera financera d'un mén definitivament tecnologic. Aixi ho raona Bifo Berardi,
que explica com i perque el llenguatge «s’ha tornat avui», en I'actual métode de
producci6 de riquesa del capitalisme, «la principal font d’acumulacié, desterrito-
rialitzant constantment 'ambit d’intercanvi» que podem parlar d’'una «xarxa lin-
gliistica de la semioproduccié» (2017: 130).

Aixi doncs, pot parlar-se de «<maquina de traduccié» davant d’aquest escenari
on 'equivaléncia general és la en que fa viable la circulacid i I'intercanvi. Si el mo-
del economic de I'esfera publica ja preveia que la circulacié i I'intercanvi només
serien factibles mitjangant I'abstraccié d’un valor universal que garantis I'equiva-
lencia general, com no haura de ser avui aquesta ideologia de 'equivalencia general
—equivaléncia de les mercaderies, dels territoris, de les cultures—, entestada a més
com esta en aquell ideal platonic del sentit i obsedida per la forma igualment ideal
de la transpareéncia, la que obliteri les asimetries historiques i destrueixi els proces-
sos no homologables de significacié social?

S’explica aixi 'hegemonia d’aquest principi de la «traduibilitat universal», que
afirma la primacia del sentit, i que malgrat provenir d’una llunyana visi6 carto-
grafica i geopolitica evident en el pensament kantia, no hauria estat revocada en
I'actualitzacié que faria Habermas quan va desenvolupar la seva teoria de I'accio
comunicativa. Aquesta visi6 geopolitica, de tall eminentment etnocéntric, pregona
un cosmopolitisme —una «maquina de traduccié» — indestriable d’'una concepcid
del llenguatge on tots els mitjans de la significacié «s6n només instruments d’in-
formacié o comunicacio, fent possible menysprear no només I'aspecte estétic del
llenguatge, sindé també llengiies i cultures aparentment deslligades de certes linies
de desenvolupament pretesament progressista» (Bielsa i Aguilera, 2017: 8).
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LA POLITICA DELS TRADUCTORS DE LINTRADUYBLE

La definicié de la teoria sobre «’hospitalitat lingiiistica» derridiana, tant determi-
nant en el pensament i la practica dels escriptors Adria Pujol i Rubén Martin, po-
dria resumir-se de la manera segiient: 'aparicié de I'estranyesa en el si d’allo que
ens és més familiar, la llengua materna, fa possible pensar-nos i relacionar-nos
amb els altres en un moén que ha esdevingut estrany per a nosaltres mateixos. Una
definici6 del cosmopolitisme, doncs, estretament lligada a aquella condicié que
Derrida comparteix amb Edward Said, instal-lats ambdds en una posici6 exiliada
que els obliga sempre a treballar amb llenguatges «estrangers» i tradicions intel-lec-
tuals «estranyes» (Apter, 2013: 240). No ocupen doncs una posicié ferma dins una
comunitat d’interprets, un cop ha estat constituida historicament i institucional-
ment la distribuci6 dels poders entre les parts del «<mén» i els membres de la «<hu-
manitat». Renuents als costums de les disciplines hegemoniques i dels discursos
establerts, que perpetuen els estereotipus de lalteritat, la seva qualitat d’intérprets
canvia el régim de la traduccio.

El dialeg o traducci6 sobre/d’ El fill del corrector procura una trobada excen-
trica entre «el fill middle class d'un working class man, traductor de Josep Pla, i el
fill middle class d'un migrated working class man» (63). Tots dos juguen un paper
desestabilitzador que fa possible la modificacié del régim de la traduccié que tradi-
cionalment ha tendit a assignar valors socials i politics a expressions lingiiistiques i
culturals catalanes i castellanes: s'impedeix, per una banda, I'assimilacié o la identi-
ficaci6 d’allo catala amb trets caracteristics d’'una burgesia urbana o d’una folklorit-
zada ruralia imaginada des de la ciutat i alhora també es fa impossible I'assimilacié
o identificaci6 d’allo castella amb la subsidiarietat d’una capital imperial o amb una
«provincialitzada» classe subalterna.

El joc intertextual —que, a més a més, gal-licitza el catala, en el cas d’Adria Pu-
jol, i que anglicitza el castella, en el cas de Rubén Martin— remet a «l’estrangeria
de la traducci6 cultural» que reclamava Homi K. Bhabha a El lloc de la cultura.
Ell reclamava les virtuts politiques de la traducci6 cultural davant 'evidéncia ho-
mogeneitzadora de la diversitat cultural i el pluralisme. Segons la seva denuncia,
aixo es fa evident per exemple a les ciutats del Regne Unit, on s'imposa I’homoge-
neitat a poblacions «minoritaries» en nom de la diversitat cultural mitjancant la
racialitzacié de la religio. La possible adhesi6 de les minories a la col-lectivitat o
la seva possible negociaci6 d’afiliacions comunitaries en realitat depen més d’allo
incommensurable que no pas d’allo plural. D’aqui que, segons el pensador indi, faci
bé I'entrada d’allo «estranger» o «estrany» en qualsevol divisié binaria de I'espai
social, tot fent inoperant les multiples posicions de la negociacio.
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Per a Homi K. Bhabha, la presencia d’allo «estrany» o «estranger» cal interpre-
tar-la en un sentit similar al messianisme profa benjaminia, perque vol fer entrar
la novetat en el mén amb la intencié d’establir vincles amb els «elements inestables
de la literatura i la vida (la perillosa cita amb la «intraduibilitat») abans que arribar
a noms ja fets (272). El temps de la traduccié cultural, doncs, seria el moviment
que descanonitza, que dessacralitza qualsevol dels suposits transparents de les pri-
macies culturals.

Es aixi com s’entrelliguen les practiques discursives de la traduccid i les practi-
ques politiques de la comunitat. Per una banda, com s’ha vist que explicava Walter
Benjamin, la traduccid no fa altra cosa que fer evident com és d’impossible per a
qualsevol idioma romandre com a llengua pura. Es a dir, lluny de la versié teologi-
ca d’un origen inescrutable, la versi6 laica, que va suggerir Paul de Man i que res-
seguiria Derrida, afirma que la traducci6 és només possible en tant que produeix
diferéncies. Aquesta modalitat d'una impossible traducci6 permet pensar la comu-
nitat lluny de les propietats tradicionals —territorials, lingiiistiques o étniques— i
fa visible que viure en comunitat implica admetre que no hi ha cap propietat en
comu, de la mateixa manera que alldo que agermanava les llengiies mitjancant la
traducci6 era la inviabilitat de cap llengua pura. En els termes de comunitat, aixo
voldria dir que no hi ha prescripcié de cap essencia que reprodueixi allo idéntic a
ell mateix perque s’admet que allo comu és tnicament allo impropi. D’aqui que
la traduccié com a iterativa produccié de diferéncies vulgui enfonsar la familia i els
vincles de sang com a formes elementals de la comunitat, segons fan Adria Pujol i
Rubén Martin a El fill del corrector i Arre, arre, corrector: ni fill de cap pare originari
ni germans amistosos.

De fet, la idea de la unitat familiar en tant que paradigma o arquetipus no fa
altra cosa que naturalitzar una idea de comunitat particular, tot transformant un
model hegemonic de gestié de la convivéncia —els seus rols sexuals i les seves fun-
cions productives i reproductores— en una prescripcio categorica d’obediéncia.
D’aqui que la impossibilitat genealogica i fraternal d’El fill del corrector/Arre, arre,
corrector il-lustri exemplarment aquest lligam entre una traduccié que produeix
diferéncies gracies a la iteracié i una comunitat que no consuma reeixidament cap
unitat mitjancant 'addici6 dels que son plurals i diferents.

Es sobre aquesta comunitat sobre la que discuteixen els traductors de I'esmentat
llibre de Derrida, El monolingiiisme de Ualtre, Felip Marti-Jufresa i Antoni Mora,
en un llibre titulat Rere la traduccié. Alla discuteixen tots dos, com ho fan Adria
Pujol i Rubén Martin, sobre la violéncia fonamental que implica el sol fet de dir
nosaltres; els traductors de Derrida raonen sobre quines son les circumstancies
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discursives sociopolitiques que assenyalen a vegades la il-legitimitat de dir nosaltres
i com altres vegades aquesta mateixa il-legitimitat de dir nosaltres passa desaperce-
buda, s’obvia i és, finalment, naturalitzada:

La qual cosa, en termes de violéncia simbolica concreta exercida, vol dir que
aquell a qui cada vegada que diu nosaltres en aquell sentit que provoca sistema-
ticament que se li recrimini el dret mateix de dir nosaltres, tindra tendéncia a
deixar-ho de dir i només emprar el nosaltres en aquells casos en queé la veu del
poder no li recorda que, de fet, no té cap dret a dir nosaltres (2019: 47).

Els traductors de Derrida fan seus els arguments del pensador frances sobre la
violéncia necessaria de tota sobirania i retroben —ara en el context del cas catala
i molt vius encara els efectes de la desobediéncia del primer d’octubre del 2017 i
la repressi6 posterior per part de 'Estat— el conflicte entre el dret i la justicia que
el pensador francés havia ja desenvolupat a La malenconia d’Abraham, on rao-
nava precisament sobre el principi d'una hospitalitat incondicional. Raonament
aquell segons el qual es xifrava en la responsabilitat singular la font d'una comuni-
tat que hauria de ser fruit de la reciproca voluntat de donacié dels seus integrants.
Una responsabilitat que calia que s’exercis precisament en el moment en qué es
resol allo indecidible (164): quan dur a terme la necessaria transacci6 entre el dret i
la justicia, entre allo condicional i allo incondicional, és quan sorgeix reeixidament
una comunitat erigida sobre el principi d’hospitalitat.

Aquesta transacci6 esdevé urgent en aquelles zones de contacte on, segons la
coneguda férmula de Mary Louise Pratt, les cultures es troben i xoquen dins un
context politic de relacions de poder asimetriques. En el seu estudi era el context
imperial el que explicava la molt diferent deriva historica del quitxua i el castella,
feta evident amb I’analisi de les croniques de Guaman Poma i la seva molt diferent
sort respecte als Comentaris de 'Inca Garcilaso de la Vega. El fill del corrector/Arre,
arre, corrector és també sens dubte una mena d’autoetnografia, com les que descriu
Mary Louise Pratt, propia d'una zona de contacte, amb els seus caracteristics trets
lingiiistics i formals: «transculturacid, critica, col-laboracid, bilingiiisme, media-
cio, parodia, dentncia, dialegs imaginaris i expressions vernacles» (1991: 37).

De fet, a El fill del corrector/Arre, arre, corrector els autors fan esment repetida-
ment a la diglossia lingiiistica que determina en el cas catala I'asimetria de les re-
lacions del poder politic. Una asimetria lingtiistica que és indestriable de 'exercici
responsable d’una singular transacci6 entre el dret i la justicia a dir nosaltres —sen-
se I'oblit de la seva inherent violencia— davant I'evidéncia dels fets d’octubre del
2017. La celebracio del referendum d’independencia a Catalunya és explicitament
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esmentat en la nota al peu niimero 62 —la «imposibilidad de permitir que parte
de los subditos dejen de ser subditos mientras ellos contintian siéndolo» (95)—
mitjangant uns termes que condueixen precisament cap a la responsabilitat de la
transaccio entre el dret i la justicia quan es fa palés que el poder naturalitza el dret
d’uns a dir el nosaltres i alhora posa traves al dret d’altres a dir nosaltres. D’aqui
que la transacci6 responsable davant d’allo indecidible no s’expressi en termes lin-
giiistics en una prescripcid categorica d’'incondicionalitat siné en els termes de la
intraduibilitat: «Lo que me divierte o me preocupa es decidir si ya no soy un escri-
tor catalan en castellano dando lechuzagos pasados de vueltas de lengua materna
o un traidor a mi llengua segunda, segun el cristal con que se me corte al bies.
;Doénde tengo sitio?» (97).

Es aixi com la interdependéncia entre la practica de la traduccié i la concepcié
de la comunitat fa impossible la imaginacié d’una comunitat monocultural capag
d’idealitzar un mén homogeneitzat socialment. Dit d'una altra manera, la intra-
duibilitat impedeix la prorroga dels projectes de construccié nacional descrit per
Benedict Anderson: interromp la reedicié d’un alfabet universal entés com a pa-
trimoni global compartit, que és el principi d’admissié que exploten per inserir-
s’hi en la pluralitat les comunitats monoculturals i monolingiies. D’aqui s’hauria
de despendre que la condicié minoritzada de les comunitats socials i politiques a
Catalunya deixa enrere qualsevol binomi, també el catala i el castella, per fer-se
carrec de la condicié minoritzada gracies a un principi incondicional de I'’hospita-
litat que decideix responsablement en cada singular transaccié d’allo indecidible.¢
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