PODCAST 1

Amb aquest podcast el professorat d’Antropologia de I'Educacié
debatra sobre diverses questions al voltant del temari de
I'assignatura perque pugueu gaudir d’aquesta Gran Aventura
Anthropos. Aquest podcast ha estat elaborat per un servidor,
Francesc Josep Sanchez i Peris, professor titular de la Universitat
de Valéncia, amb la locucié de les professores associades
Carolina Grau i Mireia Barrachina, amb una gran trajectoria
professional.

Gracies, Francesc per la teua presentacio, estem entusiasmades
amb aquest nou projecte i esperem que siga molt profitos per al
nostre alumnat.

En efecte, és necessari motivar I'alumnat i potenciar els seus
coneixements previs sobre els temes que es tracten a
I'assignatura, aixi I'aprenentatge resulta més significatiu.

I tant. Crec que el primer que hauriem de fer és resoldre una
questié principal, sabem que el terme ve de les paraules gregues
logos, ‘tractat’, i anthropos, ‘home’, per0 que entenem per
Antropologia?

Una pregunta clau. Recorde que, en iniciar lI'assignatura, el curs
anterior la major part de l'alumnat pensava que era un tipus
d'estudi de la prehistoria. Per entrar en materia una definicio
clara és la que realitza I'Institut d'Estudis Catalans, que defineix
I’Antropologia com la disciplina que estudia I'ésser huma des de
diverses perspectives, com ara la biologica, la social o la cultural.
A més cal tenir en compte que podem situar dos tipus
d'antropologia: d'una banda, parlem de l'antropologia positiva,
que és l'estudi de l'ésser huma d'acord amb els principis i
metodes propis de les ciéncies; i d'altra banda parlem de

I'antropologia filosofica, la qual busca respondre a la pregunta



per I'ésser huma i el seu sentit des d'una perspectiva més
objectiva i critica.

I dintre de l'antropologia positiva, també podem fer dues
distincions: la fisica biologica, que és la que estudia |'evolucié
biologica de I'ésser huma; i la social o cultural, que explora com
es formen i conformen les societats, la cultura, els costums.
Recorde que l'any passat va ser un dels conceptes que més van
costar d’assolir.

En efecte, dins d'una mateixa branca de coneixements hi ha
diferents ramificacions, igual que dintre de la medicina hi ha
diferents perspectives i especialitats. L'antropologia també és
una disciplina que disposa de diferents camps d'estudi. Una altra
pregunta fonamental que es planteja I'antropologia és qué i qui
és I'ésser huma.

Una pregunta que ens hem fet des dels origens i
que continuarem plantejant-nos fins al final dels nostres dies.
Una primera aproximacid seria entendre que I'ésser huma és un
pont entre el mon de I'esperit i el de la matéria. La relacié ment-
cervell és un tema que ha interessat molt els filosofs, psicolegs,
bidlegs, i la falta d'una descripci6 exacta de la percepcid
conscient que aclarisca i explique la nostra experiéncia vital ha
desenvolupat la postulacié de diferents teories.

Aquestes teories poden agrupar-se fonamentalment en dues:
materialistes i interaccionistes. Popper ens diu que tot el que
existeix i tota la nostra experieéncia esta continguda en tres
mons: el moén un, dels objectes fisics; el moéon dos, de la
consciencia i el coneixement subjectius; i el mén tres, de la
cultura creada per I'home.

En efecte. A més, dintre de les teories ment-cervell, trobem tres
tipus de teories: les denominades materialistes o fisicalistes, els
posturals de Kripke, i les teories dualistes. Explicarem breument

aguestes teories, que caldra aprofundir més en l'aventura. Les



teories materialistes contemplen el cervell com una realitat i
neguen l|'existencia del mén dos de la consciéncia i els
coneixements subjectius. Aixi, ens trobem amb el panpsiquisme
de Spinoza, Leibniz, Clifford, I'epifenomenalisme, la teoria de la
identitat o de l'estat central i el funcionalisme. D'altra banda, ens
trobem amb les posturals de Kripke, que es postula en contra de
la teoria de la identitat. Finalment, parlem de les teories
interaccionistes dualistes, que postulen que el cervell i la ment
sén entitats independents que pertanyen, respectivament, al
moén u i al moén dos, i entre els quals existeix algun tipus
d’interaccié o accié reciproca.

No podem oblidar citar també les aportacions de Gehlen, el qual
estudia I'ésser huma des de tots els punts de vista possibles, no
sols centrant-se en el punt de vista filosofic, psicologic o biologic
de I'home. Parteix de la diferéncia de I'home respecte a la resta
d'animals.

Ben explicat. A més, pot ser que el nostre alumnat ens pregunte:
per a que em serveix a mi, com a pedagog, pedagoga, educador
o educadora social, I’Antropologia de I'Educacié? Que responem
a aquest dubte?

Bona pregunta Carolina, imprescindible per a aquest nou
alumnat que acaba d’aterrar a la facultat. En primer lloc, hem de
tenir en compte, com a professionals de I'educacid, que només
en la mesura que coneixem |'ésser huma en profunditat podem
entendre’l. I Unicament en la mesura que coneguem les societats
podrem transformar-les. Per aix0, en Antropologia de I'Educacié
estudiarem els processos d'adquisicié i transmissio cultural, dels
quals I'educacié és un procés basic. Els proporcionarem eines
necessaries per a un millor coneixement de la realitat educativa
a la qual s’enfrontaran en la seua futura vida professional. El
coneixement de l'etnografia a l'aula, els pressuposits i

problematiques de I'educacié multicultural, aixi com les claus de



I'antropologia audiovisual i la de genere, entre molts altres
aprenentatges.

En efecte, confiem que puguem transmetre la gran importancia
d'aquesta assignatura per a la seua trajectoria professional, ja
gue és imprescindible per a exercir amb exit la nostra professio.
Ara bé, per a comengar a introduir-los en la nostra materia, cal
gue ens parem a reflexionar sobre el sentit de I'educacié. Cap
alumne o alumna pot eixir de la nostra aula sense tenir'n una
definicié clara. Es un concepte que ha anat variant al llarg de la
historia i que varia en funcid de la concepcio que tinga de I'home
o del model de societat que es pretenga aconseguir.
Exactament. El sentit de I'educacié ha anat evolucionat al llarg
del temps i en funcié dels diferents corrents filosofics. Per a
Pestalozzi, per exemple, I'educacio té una funcid social; Freud,
fundat en la psicoanalisi, la considerava necessaria per a obtenir
un equilibri emocional i social. Erich Fromm, al contrari, aposta
per una etica més humanista. D'altra banda, podem diferenciar
tres models educatius: el model optimista, que té com a
precursor Rousseau i que aposta per la no intervencié partint del
suposit que I'ésser huma és bo des del naixement i és la societat
la que el corromp; I'Escola Nova és un gran referent d'aquest
model. Un segon model seria el pessimista, el qual considera, a
diferéencia de I'anterior model, que I'ésser huma sense
intervencio és un ésser que es corromp facilment, perqué aposta
per una educacio repressiva i autoritaria, coactiva i socialitzada.
Finalment, parlem del model realista, que es mou entre els limits
de la permissié i I'exigencia, la llibertat i la conduccid alhora.

No podem oblidar-nos, en aquest punt, dels precursors de
I'educacid, on podem diferenciar entre I'antropologia pedagogica,
que pretén complir una funcié instrumental orientant I'accié
educativa; l'antropologia educacional, que actualment se centra

en l'estudi de la perspectiva cultural i practiques educacionals; i



I'antropologia filosofica, centrada a buscar I'esséncia de I'ésser
huma.

Finalment, hauriem de centrar |'atenci6 en com va sorgir
I'Antropologia de I'Educacié fent un breu recorregut historic.
L'origen el podem trobar en el desig d'estudiar aquelles tribus
exotiques més allunyades del mdn occidental. Més endavant, als
Estats Units, es va dur a terme un moviment anomenat melting
pot, l'interes del qual era fusionar les minories culturals en una
Unica cultura nacional, pero les cultures humanes sén complexes
i dinamiques i no es fusionen com els metalls: el fracas escolar i
altres causes manifesten que el melting pot no era la soluci6 a
determinades disfuncions en les noves societats multietniques.
Als anys trenta es va dirigir l'interés cap a estudis intel-lectuals
de la infancia, es pretenia adequar I'educacié a les necessitats
individuals i de les comunitats, i per aix0 els estudis es van
centrar en la cultura i la personalitat.

Finalment, cal recalcar dues fites importants: la conferéencia de
Stanford, I'any 1955, on es presagia la institucionalitzacio de les
relacions entre I'Antropologia i I'Educacio i es fixen les primeres
direccions que aquestes prendran; i el Council of Antropology and
Education, en 1979, que instaura I'Antropologia de I'Educacio
com a disciplina.

Cal afegir que és als anys seixanta quan als Estats Units es
comenca a fomentar la investigacid antropologica dintre de les
escoles, perd no és fins uns anys després que el tema educatiu
és el centre de I'estudi antropologic i es consolida I'antropologia
d'educacié com una ciéncia cognitiva i sociolinguistica.

I crec que ja hem donat suficient informacié per aquest primer
podcast que pretenia ser un apropament a la materia i un inici

de I'Aventura Antropos, en la qual ens submergirem tots i totes.



- Ha sigut un plaer, com sempre, compartir espai d'aprenentatge
amb vosaltres i iniciem amb entusiasme aquesta nova aventura
Anthropos.

- I tant, recordem a l'alumnat que us subscrigueu al canal, si
encara no ho heu fet, per tal de poder seguir tots els podcasts,
aixi com escriure un comentari amb les vostres reflexions,

dubtes, aportacions, etcetera.
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PODCAST 2

- En aquest segon podcast veurem el tema 2, titulat «El discurs
Antropologic i I'antropologia de I'educacié, els sabers
antropologics educatius, models filosofic, biologic i cultural.» En
el tema anterior vam veure una definicid d’antropologia que la
definia com la disciplina que estudia I’ésser huma des de diverses
perspectives, com la bioldgica la social o la cultural, perd quin és
I'origen de I'antropologia?

- Sembla que per a grecs i romans era |'estudi sobre la naturalesa
dels éssers humans i el significat de la seua existéncia.

- Es a dir, que precisament per conéixer el significat de I'existéncia
és pel que, en principi, va ser considerada com un saber filosofic.

- Efectivament, aixi és com va sorgir I'antropologia filosofica, i
posteriorment la fisica i la social i cultural, denominades
antropologies positives.

- Una pregunta clau: com aprenem a ser humans?

- Aprenem a ser humans en un moén cultural que ens comunica
coneixement, creences, valors i actituds davant la vida
mitjancant un procés de transmissié cultural.

- Diriem, llavors, que a tot aquest procés d’aprendre a ser humans
i a tot el conjunt de variables i components que el conformen

podriem perfectament anomenar-los sabers antropologics
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educatius, que es divideixen en l'antropologia de tall filosofic i
antropologia de tall empiric positiu.

En efecte, i quines podriem dir que son les seues diferéncies?
En la de tall filosofic, es busca l'unitari de I'ésser huma, que es
diferencia dels altres animals per la seua racionalitat. Des d’una
aproximacio logica reflexiva es pretén unificar el saber empiric i
es parla sobre la relacid existent en el cervell i la ment humana.
Cassirer defineix I'ésser huma com un animal simbolic.

D’altra banda, la fenomenologia es fonamenta en la subjectivitat,
es tracta d’una perspectiva que veu I'ésser huma com un ésser
més enlla de I"Gnicament biologic.

Respecte a l'antropologia de tall empiric positiu, diriem que
engloba totes les ciencies socials i algunes de la naturalesa. Es
caracteritza en antropologia fisica i antropologia social i cultural.
Destaguem tres periodes: el primer, des que va naixer a Grecia
fins al segle XVI; el segon, entre els segles XVI, XVII i XVIII, és
el naixement de la ciencia positiva; i en el tercer es construeixen
les ciencies positives a partir de la teoria de I'evolucié. A partir
d’aquesta teoria és quan comenca l’‘antropologia cientifica.
Destaca l'antropologia de I'escola, la de genere, la de la salut, la
de l'esport, etc.

També cal dir que I'antropologia fisica bioldgica s’ha ocupat de
classificar les races, d’establir-ne el tipus d’acord amb unes
caracteristiques. No obstant aix0, I'ésser huma va més enlla del
merament fisic i ens hem d’allunyar dels reduccionismes
biologics que es basen en el fet que en la genética es troba
I'explicacié a totes les conductes humanes. La biologia és una de
les dimensions de I'ésser huma, perd no és l'Unica, perque cal
tenir en compte les experiéncies que s’obtenen a través de la
cultura i I'educacié.

L'ésser huma necessita tenir coneixements sobre el mitja en el

qual es troba per a poder sobreviure, per aix0 és necessari el



cervell, el qual posseeix processos d’autoregulacié. Som capacos
d’adquirir noves maneres de conducta i gracies a aix0 podem
sobreviure, pero no disposem de mecanismes per adquirir-los,
aixi com tampoc hi naixem: hem d’adquirir-los mitjancant la
cultura.

Tenim consciéncia del jo i esta relacionada amb el llenguatge. El
sistema simbolic és caracteristic de I|'ésser huma. Alguns
exemples que reflecteixen aquesta necessitat d’adquirir modes
de conducta per mitja de la interaccid amb les persones sén, per
exemple, el cas de Jenny, la nena salvatge, o la sindrome
d'hospitalisme.

L'ésser huma té capacitat d’autoanalitzar-se, per aix0 presenta
autocontrol, la qual cosa li permet obtenir una certa llibertat. A
més, hem de dir que I'ésser huma pot educar el seu
comportament i potenciar el seu nivell intel-lectual a través de
I'educacié i aix0 es deu a l'educabilitat.

El mitja és fonamental en el desenvolupament de les persones,
aixo és pel fet que en l'entorn rebem informacid i
I'emmagatzemem. Quan es produeix aixo ultim, podem canviar
la conducta: es tracta d’un canvi destinat a l'adaptaciéo d’un
aprenentatge.

Ens hem de construir, i per aixd hem de processar i organitzar
tota la informacié que rebem. Aix0 no sols ha de basar-se en
I'experiéncia, sind per mitja de I'educacié.

El cervell es desenvolupa en la fase postnatal, ja que naix
caracteritzat per la immaduresa i necessita desenvolupar-se
mitjancant I’entorn. El grau d’educabilitat dependra del fet que
els aprenentatges que realitzem siguen de qualitat i de la seua
quantitat. A més, les diferéncies que hi ha en I’'entorn provocaran
també diferencies a nivell individual.

Les persones no solament som capaces de solucionar els

conflictes, sind que ens caracteritzem per l'augment de la



memoria, és a dir, pel coneixement que ens permet identificar
unes certes situacions o experiéncies que ja hem viscut, i pel
record. Aix0 ultim es refereix a la capacitat que tenim les
persones de reproduir en la nostra ment objectes i vivencies que
no podem percebre en aquest moment a través dels diferents
sentits. Aix0 Ultim marca una clara diferencia entre els animals i
els humans.

Ha estat un plaer, com sempre, compartir aquest espai
d’aprenentatge amb vosaltres i iniciem amb entusiasme la nova
Aventura Antropos. Recordeu subscriure-us al canal si encara no
ho heu fet, aixi com escriure un comentari amb les vostres

reflexions, dubtes i aportacions.
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PODCAST 3

Benvingudes i benvinguts a aquesta tercera
aventura Anthropos, en la qual aprofundirem sobre els sabers
antropologics educatius. Esperem que gaudiu d'aquesta nova
aventura, que ens ofereix els sabers més importants per al nostre
futur com a professionals de I'educacid.

En aquest tema introduirem conceptes que tal vegada no havieu
sentit mai, com per exemple etnografia o etnologia. Aixi mateix,
farem un recorregut sobre el context de les ciéncies de I'educacio
mitjancant una mirada antropologica educativa.

Es un tema molt interessant sobretot per a aquells als quals els
agrade la recerca educativa, pero0 també perque aprengueu a
acompanyar sempre la vostra accid6 educativa de sabers

antropologics educatius.
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Bé, perque llavors comencem amb la materia. En primer lloc,
seria convenient que explicarem que és aix0 de l'etnologia i quée
és aix0 de l'etnografia i que és el que les diferencia.

D'una banda, podem definir etnografia com una técnica de
recerca social que estudia i descriu de manera sistematica la
cultura de diversos grups humans. D'altra banda, I'etnologia és
una cieéncia que estudia les comunitats humanes des de diferents
aspectes, com la diversitat cultural, el parentiu entre diferents
societats i les seues influéncies, la religié i I'expressié simbolica
transcendental, entre altres termes.

En efecte. La diferencia entre les dues radica en el fet que mentre
que l'etnografia s'ocupa de designar l'estudi de camp de la
cultura d'una tribu o una societat particular, I'etnologia és I'estudi
comparat de les cultures documentades i contemporanies.

A més, l'etnologia utilitza un meétode comparatiu i reflexiu
vinculat a la pregunta sobre l'esdevenir i el valor de les
civilitzacions, implica la comprensié d'una cultura estranya, per
la qual cosa naix la necessitat de penetrar en el grup i poder
comprendre’n el comportament, institucions i valors, als quals
cal dotar de sentit i de significat.

També seria necessari parlar sobre els diferents corrents de
pensament que presenta l'etnologia. El primer corrent de
pensament va ser |'evolucionisme, que estudiava els diferents
pobles que s'han anat succeint al llarg del temps i el pas d'un
estadi a l'altre. Podem citar com a autors més representatius
Lewis H. Morgan.

Un altre corrent és el difusionisme, que estudia la desigualtat
entre les cultures i indaga sobre les formes mitjangant les quals
es realitza la transmissié cultural d'unes societats a unes altres.
Un altre corrent és el funcionalisme, que estudia sobre la funcio
gue cada element de la cultura té i aporta a les caracteristiques

generals d'aquesta, de tal manera que si un element o fenomen



cultural no cobreix la necessitat bioldogica i social, aquest
desapareix. Malinowski és el seu maxim referent.

D'altra banda, ens trobem amb I'estructuralisme, de Levy-
Strauss, el qual indaga sobre els aspectes que hi ha en la base
de l'inconscient col-lectiu, que desemboca en la importancia de
la comunicacio i en l'intercanvi per a la creacié i modificacié de
les cultures. I, finalment, tenim el neoevolucionisme, que va tenir
lloc en la meitat del segle XX i tracta d'explicar el
desenvolupament de la cultura en funcié de I'energia disponible
per l'individu. Leslie White va ser un autor representatiu d'aquest
corrent.

Una vegada explicats els conceptes d'etnologia i etnografia i fet
un breu recorregut pels diferents corrents del pensament
etnologic, és necessari que ens endinsem en el concepte de les
ciencies de I'educacio des d'una mirada antropologica. En primer
lloc, podem comencar per discutir la relacié que hi ha entre
antropologia de I'educacid i historia de I'educacid.

La historia com a disciplina es refereix solament a societats amb
informacio escrita del seu passat, pero les societats no solament
transmeten sobre si mateixes mitjancant documents escrits. Per
contra, I'antropologia de I'educacid estudia la transmissio cultural
gue es du a terme també sense text escrit i, en contextos actuals,
on els nens s'especialitzen i eduquen. La historia estudia I'escola
i I'educacié del passat, I'antropologia de I'educacié també estudia
el present.

En segon lloc, és important establir les similituds i diferencies
entre I'antropologia de I'educacio i la sociologia de I'educacié. La
sociologia de I'educacio pretén explicar els fets socials i educatius
en virtut d'altres fets socials. Si I'antropologia de I'educacié fos
exclusivament una part de la sociologia de I'educacio, els fets
dels quals s'ocupa I'antropoleg de l'educaci® només serien

considerats des d'una perspectiva social, i quedaria fora del seu



interes tota consideracié d'un altre tipus, com podrien ser
consideracions bioldgiques o filosofiques, per exemple.

Un altre criteri de demarcacid és la preferencia de I'antropologia
d'educacié per les societats estables davant la preferéncia de la
sociologia de l'educacié per societats dinamiques o en rapid
procés de canvi. L'antropologia de I'educacié no es deixa reduir
a la sociologia de Il'educacié perque les mira des d'una
perspectiva molt més amplia i perque no pretén explicar els fets
humans sols en virtut de la realitat social immediata i proxima.
Per tant, l'antropologia de l'educacido estudia els modes de
conducta del passat i dels altres, i del nostre i de nosaltres
mateixos en relaci6 amb I'educatiu; en canvi, la sociologia de
I'educacié ens permet entendre el medi on es desenvolupa i
educa I'ésser huma.

Finalment, seria necessari parlar de la psicologia de I'educacio,
que presenta temes d'estudi relacionats amb l'antropologia de
I'educacié, com per exemple en l'estudi de l'aprenentatge, la
conducta social, el desenvolupament huma o la diferenciacio
individual. De fet, és tanta la relacié que s'ha creat una nova
branca dins de I'antropologia de I'educaci4é anomenada
antropologia psicologica.

No obstant aix0, la gran diferéncia entre les dues disciplines
radica en el fet que la psicologia de I'educacié tracta de descobrir
les bases generals del comportament huma partint de la realitat
individual i no tant de la cultural, mentre que per a l'antropologia
de l'educacié la comparacié és essencial en la mesura en que
parteix precisament de les diferéncies culturals.

Ha estat un plaer, com sempre, compartir espai d'aprenentatge
amb vosaltres i iniciem amb entusiasme aquesta nova
aventura Anthropos. I recordeu subscriure-us al canal si encara
no ho heu fet, aixi com escriure un comentari amb la vostra

reflexid, dubtes o aportacions.
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PODCAST 4

Benvingudes i benvinguts a la quarta aventura Anthropos, en la
qual descriurem alguns problemes teoricopractics de
I'antropologia de I'educacié. Realment no sén problemes, sin6
glestions que es troben en la base de la nostra mateéria.

En aquest tema parlarem sobre les relacions entre la
socialitzacidé, la cultura i l'educacid, descriurem els processos
d’enculturacio i aculturacio, veurem el significat i problemes amb
I'etnocentrisme, i, finalment, el relativisme i la universalitat.
Com tots els temes d'antropologia de I'educacid, aquest també
resulta de gran interés perque veurem qlestions tan importants
i necessaries per a la vida i supervivencia dels éssers humans
com ho soén la socialitzacio, la cultura i I'educacio.

Bé, perque entrem en materia. A mi em resulta molt esclaridora,
com a inici, la descripcidé que realitza Gervilla en la mesura que
I'ésser huma no té més remei que construir el seu mode de ser,
ja que naixem humans, perd ens hem d'humanitzar; naixem
persones, pero0 ens hem de personalitzar; naixem amb la
capacitat de ser socials, per0 ens hem de socialitzar. Aixi
descobrim que els humans, des del naixement, entrem en un
procés d'humanitzacid, de personalitzacié i socialitzacié que seria
impossible de dur a terme sense la cultura i, per descomptat,
sense |'educacié.

Efectivament, naixem amb aquestes tres potencialitats, pero no
seriem capacos de desenvolupar-les si no fos per la socialitzacié
inicial que ens ofereix, en primer lloc, la familia i I'entorn més
proxim i sense la qual no seriem capacos de sobreviure. Es a dir,
les potencialitats propies de I'ésser huma es desenvolupen

gracies a aquest procés socialitzador, mitjancant el qual adquirim
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i fem nostra l'experiéncia social, que és el resultat de les
interaccions amb altres éssers humans i que influeix en el
desenvolupament de la nostra personalitat.

Perfecte. Es en la interaccié amb els altres el que ens fa adquirir
els coneixements necessaris per a sobreviure i integrar-nos en la
societat. Coneixements que anomenarem cultura perque hi
concorren totes, absolutament totes les activitats humanes.
Exacte, Francesc. Aixi doncs, cultura son totes les formes de vida
i caracteristiques d'una societat determinada. Inclou costums,
practiques, codis, normes, regles, vestits, religio, rituals, normes
de comportament i creences.

Molt bé. I afegiria, com ja sabeu, que el terme cultura ve del
llati colo, colere, que significa ‘conrear o cuidar el camp o el
bestiar’ i amb el temps s'ha anat entenent com a formacid i cura
de la ment. Podem dir, com ho fan molts pensadors, que la
cultura és un fenomen exclusiu dels éssers humans.

En el transcurs del temps la cultura ha anat classificant-se de la
seglient manera: segons l’'extensié, pot ser universal, total o
particular; segons el desenvolupament, pot ser primitiva,
civilitzada, analfabeta o prealfabeta i finalment alfabeta; segons
la intencid, pot ser postfigurativa, que mira al passat per a
repetir-lo, configurativa, que pren models de conducta dels
contemporanis, i prefigurativa, que és innovadora i no imita
models, sind que els pren com a referents.

D'altra banda, hi ha una discussid entre la consideracid de I'ésser
huma com a creador de la cultura capag de transformar-la o si
és la cultura la que transforma a I'ésser huma. El que si que és
evident és que sense I'ésser huma no hi ha cultura.

En efecte, I'evidéncia és que I'ésser huma es construeix en un
entorn sociocultural, és a dir, es construeix en interacciéo amb els
altres. Dit d'una altra manera, adquireix els estils de vida de la

societat en la qual naix i ho fa a través de I'educacié.



Una qlestié. Creieu, doncs, que la trobada entre la cultura i
I'educacié té l'objectiu de servir a la creacid, assimilacié o
transmissié de la cultura a la societat perqué els éssers humans
puguen assimilar-la i, d'aquesta manera, integrar-s’hi?
Efectivament, Francesc. Perque, com hem pogut comprovar en
totes les definicions de diversos autors de l'educacié i de la
cultura, aquestes son inseparables. En totes elles diriem que
I'ésser huma sense cultura i sense educacié no és un ésser huma
complet.

Aixi és, Carolina. Parlem, doncs, d'un cercle de relacions ésser
huma-cultura-educacié que ocasiona punts de trobada i a
vegades, de confusio.

Ah, si?, i per qué confusio?

Doncs perque la cultura i I'educacio no poden entendre's com una
total identificacid, ja que una cultura que no siga humanitzant no
podem considerar-la educacid. Per exemple, quan se'ns mostren
relacions humanes degradants o amb continguts violents,
aguestes poden ser cultura, pero0 no podem considerar-les
continguts educatius perque I'objectiu de I'educacidé és la millora
de I'ésser huma.

Diriem, llavors, que l'educaci6 és un procés humanitzador i
alliberador que fa I'ésser huma més huma?

Efectivament, Francesc.

D'altra banda, sembla que hi ha diversos conceptes relacionats
amb l'adquisicié de la cultura. En aquest sentit, quina diferéncia
hi ha, Illavors, entre els termes enculturacio, també
anomenat endoculturacid, i aculturacio?

Herkovits en 1948 va utilitzar endoculturacié per a identificar el
procés pel qual els membres d'una societat adquireixen els
coneixements i valors propis de la comunitat en qué naixen. I el

terme aculturacié, descrit per alguns autors estatunidencs, és



I'intercanvi, transmissié i ajustament de costums a conseqgiiéncia
de contactes entre pobles de nivell inferior i superior.

Bé, doncs, una vegada diferenciats els conceptes
d’endoculturacid i aculturacio, i lligats a aquests, trobem els seus
derivats, descrits com a maneres, mitjans i limitacions al
concepte d’enculturacié. 1 respecte a l'aculturacid, els seus
significats, diferéncies entre aculturacido, deculturacio,
endoculturacio i transculturacid, i les formes que pot adquirir la
deculturacio.

Efectivament Mireia. I a més, seguint amb el tema, també ens
trobem un altre concepte preocupant en la societat com ho és
I'etnocentrisme, que és I'actitud mitjancant la qual s'observa la
resta de cultures des de la perspectiva de la propia cultura i amb
la creenca que la propia és la de més valor. Tot aix0 porta com
a conseqlieéncia la impossibilitat d'una societat intercultural, amb
grups estancs sense comunicacié entre ells.

Finalment, el tema 4 descriu els conceptes de relativisme i
universalitat. Aixi veiem que relativisme és el que afirma que no
existeixen veritats universalment valides i que totes les cultures
tenen el mateix valor. Aix0 dificulta la cerca de la veritat,
fomenta l'individualisme, i com que tot és valid, pot donar peu al
fet que sorgisquen dictadures en les quals preval la llei del més
fort.

Exacte. D'altra banda, I'universalisme coincidiria amb els trets
culturals comuns i compartits per totes les cultures i tots els
temps. Sens dubte és més facil descobrir els elements proxims
al relativisme, ja que per a trobar els universals es requereix una
investigacié més profunda, perque varien d'una cultura a una
altra.

I bo amb tot aix0, ja hem arribat a la fi d'aquest podcast de
I'Aventura 4, recordeu subscriure-us al canal i deixar els vostres

comentaris.
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Benvingudes i benvinguts a la cinquena Aventura Antropos, en
la qual parlarem dels processos d'adquisicid i transmissid
cultural. En un primer moment l'estudiarem com a objecte de
I'antropologia de I'educacio.

D'aquesta questid se’'n van ocupar els etnografs de I'Escola de
Cultura i Personalitat, aportant etnografies amb descripcions de
formes de crianga infantil i enculturacié de les més diverses
societats humanes.

I un dels autors considerat pioner de I'antropologia i I'etnologia
de I'educacié va ser Spindler, que mitjancant els seus estudis i
observacions a l'escola va proposar un model instrumental per a
comprendre els processos del canvi de cultura. També altres
autors van treballar el procés de transmissid, com Gearning, que
va considerar l'educaci6 com un flux d'informacio;
o Dobbert, que va estudiar els elements i contextos en els quals
els xiquets i xiquetes aprenen les formes culturals en tres
societats diferents.

Strauss i Quinn fan un pas més i estudien els processos, fixant-
se en les diferéncies entre el que es pretén ensenyar i el que
finalment s'apren: la incorporacié de les teories psicologiques
explica els processos pels quals la cultura es transmet i s'apren.
El contacte amb la cultura en la qual naix I'ésser huma es
converteix en moderadora a través dels mecanismes de
transmissié i adquisicid, amb l'objectiu de convertir-lo en un
membre social, mitjancant I'aprenentatge de simbols,
coneixements, creences, valors i actituds davant la vida, tot aixo
estructurat en unes normes culturals que configuraran Ila

personalitat i els estils de vida.
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Has comentat el tema dels simbols, Francesc. I realment és una
glestido molt important perque, al cap i a la fi, els simbols sén
una expressid de tots els elements d'una cultura. Hem
d'aprendre els simbols que se'ns transmeten relatius a la nostra
cultura i, al mateix temps, cal fer-ne una valoracié. Es el que
anomenarem judicis de valor. També hem llegit en el manual que
els simbols s'aprenen i conformen a través de l'ethos i
I'eidos cultural, pero que diriem que és ethos i eidos?

Perqué Carolina, diriem que ethos son les idees, els sentiments i
valors d'una societat, i I’eidos son les manifestacions visibles de
les idees, els sentiments i els valors.

En el procés de transmissié cultural, Spindler afirma que els
rituals i cerimonies d'iniciacid6 sbn moments en els quals els
subjectes senten la pressid que els indueix a un canvi en la vida
per |'aplicacié de noves normes culturals que han de complir-se
per a la interaccié en la societat.

Per part seua, Hymes fa referéncia a la comunicacié interactiva
en el mode de transmissid dels participants. Kimball, al seu torn,
indica que hi ha un aspecte de la transmissié que és exclusiu dels
professionals de l'educacio, és a dir, de l'educacié formal. I
finalment, Walcott convida a investigar en l'aprenentatge de la
cultura, indagant sobre aspectes particulars de les cultures i
investigant en marcs culturals.

En efecte, Francesc. Referint-nos ara als fonaments
socioculturals de I'aprenentatge huma, trobem que I'estudi de la
transmissié del coneixement ha de ser reflexiu i a més ha
d'incloure tant els components cognitius com els afectius del
coneixement.

Molt bé. Centrant-nos ara en una antropologia de I'aprenentatge,
aquesta ha d'incloure la perspectiva sociocultural sobre la

transmissié del coneixement, la perspectiva del qual requereix



les seglients analisis: processual, estructural, contextual,
historic i variables biologiques.

A continuacid, arribem a un element clau i altament complex per
la quantitat de factors que hi intervenen, com és el de la
transmissié i adquisicié de cultura. Efectivament, Carolina, la
transmissid i adquisici6 de cultura abasta els conceptes
d'escolaritzacido, educacid, socialitzacié, enculturacidé i
aculturacié, a més d'una multiplicitat de processos de produccid,
reproduccid, modificacid, construccid, transaccid, apropiacio,
difusid, etcetera, de la cultura.

Entorn d'aixo hi ha hagut intents per a elaborar una teoria de la
transmissié i adquisicié de la cultura, perd cal tenir en compte
gue tant en la transmissié com en l|'adquisicié es produeixen
canvis deguts als filtres que apliquen el transmissor i el receptor,
i que venen determinats pels esquemes previs dels intervinents
en el procés.

Efectivament, en I'adquisici6 de cultura, Il'escola intervé
transmetent coneixements, tabus, prohibicions, actituds,
etcetera., mitjancant el llibre, el professor, videos, etcetera,
establint una relaci6 entre el transmissor i el receptor, el
professor i l'alumne, en la qual no sols es transmeten
coneixements, sind caracteristiques del llenguatge no verbal,
preferéncies alimentaries, etc.

Bé, actualment continua sent important el valor de I'escola en el
procés de transmissié cultural, pero a més cal tenir en compte la
gran quantitat d'informacid que transmeten els mitjans i, com
no, Internet, que d'alguna manera influeix en el concepte de
llogaret global i del coneixement de cultures, que d'una altra
manera seria molt dificil coneixer.

Les normes d'una societat son elements importants que estan en
el procés de transmissié i adquisicid, perque soén clau per a la

convivencia. Podem identificar-les com a marc de referencia



compartit que només existeixen si es comparteixen entre
I'individu i I'ambient social, i també poden considerar-se pressié
social.

Exacte. I seguint, Francesc, amb el procés de transmissio i
adquisicio de cultura, ens trobem que la mitologia, com a branca
de l'antropologia, és un altre element a considerar per a
I'antropologia cultural. El mite forma part del conjunt de creences
d'una societat que, al costat de la religid, el ritu i la magia,
condicionen el sistema de valors i, en conseqliéncia, les normes
que fan possible I'ordre social.

Efectivament, la mitologia sempre ha estat en conflicte amb la
rad. De fet, els fildsofs grecs exalten la rad i posen en dubte que
el mite siga una manera de coneixer la realitat.

Per aix0, d'altra banda, la nocié d'historia s'oposa a la de mite en
la tradicié judeocristiana. No obstant aix0, les distincions entre
rad i mite i entre mite i historia mai han sigut absolutes, perquée
en tots els periodes historics trobem explicacions suposadament
realitzades des de la rad amb justificacions inspirades en mites.
Efectivament, l'interés pel mite podem trobar-lo en quasi totes
les disciplines universitaries més recents, com |'antropologia, la
historia, la psicologia, historia de les religions, ciencia politica i
lingulistica.

I aixi, trobem que I'objectiu del mite és el d'establir vincles d'unio
entre el mon real i el sobrenatural, i el profa amb el sagrat,
utilitzant per a aixo simbols de referéncia d'un mén que podriem
qualificar de real i profa.

I referent al mite i la societat, direm que el significat sociologic
del mite és universal entre els antropolegs. Tanmateix, aixo no
implica que es considere el mite com una funcié de la societat
humana, encara que en realitat coexisteixen.

Si passem, Francesc, al seglent punt del tema, seria el que

defineix I'ésser huma com a Unic subjecte d'educacidé i de cultura.



Aixi, es considera l'educaci®é com un procés permanent de
construccié humana pel qual els humans es fan més humans.
Clar, pero la dificultat consisteix a tractar de concretar el sentit
de la humanitzacié quan es pretén especificar els valors que
humanitzen i aquells que més humanitzen. Diriem que
humanitzar és individualitzar, socialitzar, desenvolupar el cos,
I'afecte, la intel-ligéncia, la voluntat, la relacié amb la naturalesa,
amb Déu, amb la cultura.

I amb tantes potencialitats és comprensible la quantitat de
diferents definicions sobre el que és educacié i que, al seu torn,
estan en relacid amb la concepcié que es tinga de I'ésser huma.
De totes maneres, l'educaci6 ha de ser integral en el sentit
d'educar totes i cadascuna de les potencialitats humanes
incorporant valors culturals i jerarquicament ordenats.

I, qué diries, Francesc, sobre l'educaci6 com a procés de
reproduccio?

Doncs diria, Carolina, que I'educacié com a reproduccio significa
gue contrariament al que podria esperar-se d'una bona educacio,
aquesta reprodueix els codis, els continguts i formes de
comunicacio de la cultura de les classes dominants.

Molt clar, i sobre I'assimilacio cultural?

Doncs, en aquest cas, seria el procés pel qual una minoria és
absorbida per la societat que la rep, i que origina un
desajustament entre les diferents cultures que es percep
majoritariament en I'educacié.

Per a evitar aquesta assimilacid i perdua de la cultura minoritaria
es va proposar l'aplicacié del melting pot, mitjancant el qual el
contacte de poblacions culturalment diferenciades originaria una
nova identitat cultural mitjancant la fusidé de les aportacions dels

diferents sectors de la poblacio.



Si Carolina, pero aix0 esta molt bé. Tanmateix, I'experiéncia va
fracassar perque la majoria va acabar imposant la seua cultura
sobre les minories.

I, d'altra banda, trobem el model de pluralisme cultural, que
consisteix a conviure en harmonia en societats amb diferéncies
etniques, culturals, religioses, linguistiques, etcetera. Se suposa
que les minories retenen els seus trets culturals i malgrat els
conflictes que poden anar sorgint, és preferible el respecte a la
diferéncia que I'eliminacié forcada d'aquesta.

Si, molt bé, Carolina. Finalment, I'ésser huma des del moment
del naixement és un ésser en formacié amb tres processos:
creixement, maduracié i desenvolupament. Es, doncs, un procés
de perfeccionament que es realitza mitjancant I'educacié i
gracies a l'educabilitat.

I gracies a tu Francesc. Fins aci el podcast del tema 5, que, com
sabeu, heu de completar mitjancant el manual i les presentacions
a I'Aula Virtual. I no oblideu deixar els vostres comentaris en el
canal.

PODCAST 5 VALENCIA https://www.ivoox.com/48254209

PODCAST 6

Benvinguts, Francesc i Xavier, que s'incorpora al nostre podcast sis. |
comencem la sisena Aventura Antropos, en la qual descriurem els
metodes i les técniques d'investigacié utilitzats per l'antropologia de
I'educacié. Com vam veure en I'aventura 2, els sabers antropologics de
I'educacié els dividim en aquells de caracter empiric i els de caracter
filosofic, dos models d'estudi dels quals participa antropologia de
I'educacid.

Gracies, Carolina. Si, una mostra sén les dues perspectives teoriques

que han prevalgut en les ciéncies socials. En primer lloc, el positivisme,
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que intenta, mitjancant procediments objectius, mesurables i
quantificables, mostrar els fets tal com sén en un moment donat, com
una foto fixa. També reconsidera factors historics socials. Persegueix
la generalitzaci6 dels resultats de la investigacié i considera
I'experiéncia com una cosa predictible. Els seus autors recognoscibles
en els segles XIX i XX seran Comte i Durge, respectivament.

Molt bé, perque el segon punt de vista, subjectivista, amb una gran
trajectoria en la filosofia i la sociologia, és la fenomenologia. Aquesta
emfatitza les experiencies humanes com a uniques, intenta buscar la
solucié als problemes considerant I'element historic i, enfront de la
foto fixa del positivisme, es preocupa del valor intencional dels fets.

|, arribats a aquest punt, ens preguntem de quina manera es du a
terme la investigaci6 en antropologia de I'educaci6 des d'una
perspectiva filosofica i quins sén els metodes que utilitza.

Molt bé. Comencarem pel metode fenomenologic, I'objecte d'estudi
del qual son els fenomens com aquelles evidencies o certeses que ens
venen donades i dels quals, mitjancant la consciéncia, traslladem la
nostra primera impressio subjectiva cap a una interpretacié6 meés
transcendental, profunda i comprensiva del fet vivencial. D'aquesta
manera el significat de I'educacional, des del metode fenomenologic,
aspira a descriure la seua complexitat en un esquema integrador de
I'educacié que siga comprensiu d'aquesta.

Perfecte. | un poc més lluny pretén anar el metode hermeneutic.
Trobem els seus origens en ['Antiguitat, mitjancant la comprensio i
interpretacio de textos i poemes que transmeten missatges dels déus.
En l'origen, I'hermenéutica contemporania, seguint Dilthey, sera un
metode per a la interpretacié basat en el coneixement previ de les

dades de la realitat a estudiar, un meétode que permeta revelar els



significats de manera objectiva i valida. Llavors, I'hermenéutica sera
com una manera d'arribar a comprendre el coneixement de la veritat?
En efecte, aixi ho entén Gadamer, servint-se del criteri del consens per
a explicar-nos que comprendre és posar-se d'acord amb algu a través
del mitja universal per a realitzar tal consens, acord o comprensié, el
llenguatge. Per aix0, per a Gadamer, comprendre seria sinonim
d'interpretar. D'aquesta manera, la investigacié educativa tractara de
comprendre la realitat educativa mitjancant la interpretacié d'analisi,
comentaris o estudis diversos sobre I'educacio.

En canvi, el metode logicoreflexiu no menysprea I'analisi empirica.
Autors significatius, com Novak, Cassier, Ghlen o Portman, plantegen
un exercici reflexiu que organitze els resultats experimentals en
estructures valides per a una analisi que permeta categoritzar una
comprensié unitaria sobre la realitat en estudi.

Ara ens detenirm en la quarta metodologia fonamental per a
I'antropologia de I'educacié des de la perspectiva axiologica. L'analisi
de contingut pot revelar-nos molts significats sobre el mén dels valors,
com diu Gervilla.

En efecte, Francesc, aquest coneixement, adquirit amb la técnica de
I'analisi de contingut, permetra actualitzar amb detall el contingut de
qualsevol comunicacid, i realitzat amb perspectiva axiologica, facilitar
la comprensié dels valors inherents en qualsevol document.

Aixi és. L'educacio dels principis del saber cientific, present tant en les
seues caracteristiques com en les bases que desenvolupa el seu
estudi, converteix I'analisi de contingut axiologic en l'organitzacié de
procediments i regles per les quals el cientific genera i organitza els
resultats acumulats. D'aquesta manera arribem a una diferenciacio

important per al tema que ens ocupa. Definirem la metodologia com



el procés d'estructuracié que permet a l'investigador reflexionar a fi de
produir i organitzar el coneixement recopilat, mentre que en les
tecniques d'investigacié s'identificaran amb les formes i procediments
de recol-leccié de dades.

Perfecte. Concloem ja amb la nostra proposta sobre els métodes
d'investigacié cientifica d'antropologia de l|'educacié. Els estudis
antropologics, tradicionalment, han tingut una visié comprensiva dels
grups culturals propiciats per estudis in situ per a accedir al sistema de
significacions dels wvalors i creences que subjauen en els
comportaments, estils de vida i relacions que s'estableixen entre ells.
En canvi, I'antropologia de I'educacié és una ciencia empirica que du a
terme investigacions sobre modes, valors i estils de vida de I'educand
sobre les circumstancies culturals que apellen a aquest viatge
educatiu. | en aquest sentit, des d'antropologia de l'educacié es
promou un canvi sobre la manera d'analitzar els processos de
transmissié cultural que es duen a terme en la practica escolar, i
només des d'una analisi combinada, en la qual ha de prevaldre el
caracter descriptiu i interpretatiu, perd0 sense menysprear les
necessaries aportacions empiriques que ajuden a comprendre i
facilitar una presa de decisions pedagogiques, aquestes puguen
arribar a ser consolidables.
- Molt bé. Ara ja podem respondre com enfocarem els problemes i la
manera de buscar les respostes. L'antropologia classica va venir a
definir el meétode, segons Rossi i O'Higgins, com els principis que
organitzaran la seleccié i recopilaci6 de les dades d'estudi. Prevalen els
estudis de camp i els estudis comparatius com a métodes més

emprats, i entre els procediments o tecniques que l'antropologia



utilitza per a la recopilacié de dades, destaquen les entrevistes i
I'analisi de documents.

Molt bé. D'aquesta manera l'antropologia, com a camp d'estudi,
buscara les respostes a través de I'is de I'etnografia, la definicid de la
qual ens aporta molt, ja que la sensibilitat i la possible verificacié
tedrica son dos aspectes positius de la investigacié etnografica, tal com
assenyalen Hammersley i Atkinson. Entre els desavantatges només cal
apuntar la no possible generalitzaci6 a altres camps dels seus
resultats.

Comentem els paradigmes des dels quals es realitza la investigacio
etnografica. En primer lloc, Malinowski, autor referent del realisme
etnografic, du a terme un informe precis de les formes de vida d'un
grup de poblacio la identitat cultural de la qual queda recollida per les
observacions realitzades i recopilades per I'estudi de camp, de manera
que se superen les idees preconcebudes plantejades des d'una altra
opcié cultural externa. Des del correntinterpretatiu, autors en aquesta
linia, com Denzyn, plantegen I'adquisicié de significats durant aquest
procés d'intercanvi simbolic presents en el procés de
socialitzacié. Geertz atribueix a aquestes teories la funcié de construir
significats que emfatitzen el paper de la cultura en la vida dels pobles.
- Molt bé. La critica cap als corrents classics ha vingut des de la nova
etnografia, i ha modificat tant I'exposici6 de les dades recollides com,
en algun cas, els objectius de la investigacio a la societat, la forma de
transmissié cultural amb ['assimilaci6 de determinats objectius
politics. Les tres linies d'investigacié etnografica, el procés d'estudi de
la qual pot perseguir objectius diferents, posaran lI'emfasi en la

reproduccid cultural esdevinguda en els sistemes socials. Vegem ara



el marc del treball etnografic en un sistema social del nostre interes,
I'educacid.

Molt bé. En el terreny educatiu, o bé partim d'una situacié o problema
plantejat fonamentat per alguna teoria educativa, les hipotesis de la
qual podran sotmetre's a verificacié; o bé, a partir d'una situacio
concreta, es produiran plantejaments que podran ser replicats per a
la seua confirmaci6 en investigacions futures. En la construccié del
procés d'estudi cal relacionar la recollida d'informacié amb I'analisi
posterior de les dades, considerant tres dimensions clau per al seu
tractament: el temps, la poblacié i el context.

Concretant, segons Aguirre, el procés pot contenir les seglents fases:
delimitacié del camp d'estudi etnografic, estudi de la documentacio
sobre el tema, d'acord amb els nostres objectius de I'estudi, el treball
de camp propiament i, finalment, les conclusions una vegada analitzat

i organitzat el material que es plasmen segons el tipus de relat triat.

Molt bé. Un altre aspecte rellevant fa referéncia a la validesa.
Malinowski planteja la fiabilitat entre el material recollit i la seua
presentacio teoritzada. Naroll, per part seua, ens proposa els factors
indicatius de qualitat de I'estudi demografic. I, finalment, Eisenhart
esmenta els criteris de fiabilitat i validesa perque la investigacio puga
ser replicada. Una vegada exposat el marc normatiu de la metodologia
del procés demografic, passarem a veure els procediments operatius
inclosos.

- Perfecte. Disposem de diverses técniques que podran ser utilitzades
de forma combinada. En primer lloc, I'observacié participant, que, com
bé ens diu Sanmartin, és una técnica empirica dissenyada per a

treballar sobre el terreny i és la técnica que millor defineix els estudis



antropologics. Consisteix a participar en la vida quotidiana d'una
comunitat, on l'etnograf aprén a ser un membre del grup.
- | l'observacid participant pot combinar-se amb entrevistes
etnografiques que, en funcié del grau d'estructuracio, presentaran uns
requisits i utilitat diferenciats; procediments similars, com les histories
de vida i entrevistes biografiques, ens ajudaran a millorar el contingut
d'entrevistes etnografiques posteriors o elaborar informes sobre el
grup d'estudi.

| també entre les técniques més emprades hui dia, tenim la consulta
de documentacio, que ens permetra una interpretacié del context més
amplia que la mera experiéncia directa.

Perfecte. I, en quart lloc, la tecnica de la introspeccié, a manera de
diari, permet portar un seguiment de totes aquelles reflexions
inherents al treball d'estudi: sentiments, intuicions i consequéncies
provocades pel treball de recerca seran objecte d'analisi.
Segons Denzin i Pelto, la generalitzacio dels resultats sera possible si
s'empra la perspectiva quantitativa per al registre de la informacio.

|, finalment, a través de la triangulacié de resultats, sera possible la
validacié de les aportacions dels investigadors i investigadores
implicats. La seua finalitat se centra, segons Arias, en la reducci6 del
biaix intrinsec dels investigadors, i incrementar aixi la validesa dels
resultats. Segons aquest autor parlarem de quatre tipus de
triangulacio.

Molt bé. Una vegada vistos els procediments per a descriure la cultura
d'una comunitat social, arriba el moment d'endinsar-nos en una
comunitat concreta: I'escola. L'etnografia escolar ve a ocupar-se de

contextos, creences i activitats dels agents que participen en la



comunitat educativa, tractant de recopilar amb detall la vida a les
aules.

Aquesta missio etnografica de I'escola ha centrat els seus estudis en
dos camps d'estudi: la investigacié del paper de l'escola en la
transmissié cultural i I'exploracié del conflicte cultural a I'aula.

| aixi és, Francesc: tradicionalment s'ha considerat I'escola un agent
transmissor o reproductor d'una serie d'elements culturals que
permetien a les noves generacions assumir facilment la socialitzacio
cultural des d'una perspectiva continuista. Des de I'etnografia escolar,
en canvi, els estudis se centren en aquells elements oblidats de la
transmissié cultural directa i explicita que queden inscrits en
continguts silenciats o implicits del curriculum oficial.

En efecte, Carolina: I'estudi sobre la manera com la naturalesa de la
societat dificulta el procés educatiu ha centrat I'interes de |'etnografia
escolar des de tres tipus d'analisis: I'estudi relatiu a la desconnexié
plantejada per les diferéncies culturals entre l'escola i els seus
destinataris, amb el conseguent perjudici indesitjat cap a I'alumnat,
com apunten Jacob i Sanday. Les altres dues aportacions se centren
en estudis sobre |'organitzacié del funcionament de les aules com a
factor de canvi cultural i, d'altra banda, una analisi macroeducativa
centrada en la interaccié entre les escoles i a les aules basada en la
interacci6 del personal educatiu i en la manera d'exposar els elements
culturals en el procés d'escolaritzacio.

Molt bé. A la fi del segle XX, amb l'arribada de les tecnologies de la
informacio, apareix una nova dimensié de les relacions socials, la
virtualitat, un nou espai de produccié cultural. La seua atencio
etnografica ha anat rebent diferents noms, el més reconegut dels

quals és el d'etnografia virtual. Aquest nou camp d'estudi ens



permetra explorar les relacions entre la tecnologia i la vida quotidiana
de les persones i, per descomptat, també de |'espai educatiu, encara
que les seues limitacions siguen variables. Aquesta actualitzacié
continuada sera un dels beneficis implicits del procés d'adaptacié.
D'altra banda, la investigacio qualitativa també ha utilitzat I'observacio
participant. Entre els seus metodes de més exit pedagogic apareix la
investigacid-accio, terme que va encunyar Lewin. Aquest autor la va
definir com un model la investigacié del qual s'incardina en l'accio
social, en el canvi social a través d'un procés ciclic en el qual els
participants, mitjancant la seua implicacio, passen a formar part de la
investigacio i del canvi social.

Molt bé. Per a finalitzar acabem amb una metodologia emprada en
tots els nivells de treball antropologic, els metodes comparatius.
Aquest metode va ser molt benvolgut pels evolucionistes del segle XIX
en permetre una verificacié de les seues tesis. En |'intent de denunciar
les lleis universals de la cultura, mantenien que totes les cultures
evolucionen seguint els mateixos estadis culturals.

Efectivament, se'n poden distingir quatre tipus: els metodes
correlacionals, on s'analitzen les comparacions de les diferents
institucions socials mitjancant dades interculturals; la comparacio
controlada, mitjancant I'analisi d'items o variables culturals s'analitzen
els determinants culturals; la comparacio estructural, on s'exploren les
diferéncies dels sistemes culturals com ara el parentiu, la politica o la
mitologia; i, en ultim lloc, la comparaci6 estadistica, que se centra en
les identitats comunes presents en qualsevol societat humana, el
descobriment de la qual pot abastar-se de manera similar a les lleis

naturals.



| arribats fins aci, companys, podem assenyalar una caracteristica
inherent als camps d'estudi antropologic, la seua varietat. Actualment,
allunyats ja dels classics estudis de societats primitives, es fa
necessaria la delimitacié de les possibilitats de coneixement que
presenta l'antropologia enfront d'altres ciencies socials.

En efecte: la necessitat d'un enfocament especific propi de
I'antropologia. Aquest, igual que en altres ciencies, radicara en
I'objecte d'estudi constituit per les preguntes significatives sobre uns
certs fenomens socioculturals. El seu reconeixement i qualitat en el
procés d'investigaci6 dependran de la profunditat de la mirada
antropologica, definida per Jocicles com un conjunt de principis que
acaben guiant les indicacions de l'investigador.

Perfecte. Un element fonamental d'aquesta sera contenir una teoria
que facilite la interpretacio cultural, un dialeg de contingut cultural que
permeta a l'antropoleg anar més enlla de la cronica de successos
particulars.

Aixi és. La societat humana és molt complexa i no podem abordar-ne
'estudi des de reduccionismes biologics, psicologics o socials. La
mirada antropologica és una mirada més amplia, més profunda, que
la d'altres ciencies que s'ocupen de I'huma.

Molt bé. Moltes gracies, Francesc i Carolina. Dir-vos que ha sigut un
plaer compartir amb vosaltres aquest espai d'aprenentatge i que
iniciem amb molt d'entusiasme aquesta nova Aventura Antropos.
Recordeu, també, que podeu subscriure-us al canal si encara no ho
heu fet, aixi com escriure els comentaris sobre les vostres reflexions,

dubtes i aportacions en el forum previst per a aixo.
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- Companys i companyes, benvingudes, benvinguts, i també
I'alumnat, a la setena Aventura Antropos, en la qual descriurem
els contextos en els quals participa la construccio de les identitats
culturals, aixi com les propostes educatives basades en la
multiculturalitat i la interculturalitat.

- Bé, comengarem per definir el terme educacié multicultural com
la preocupacié sobre la preeminéncia d'una cultura dominant i
majoritaria enfront de I'existéncia i valors d'altres perspectives
culturals diferents.

- Aixi és, i des de diferents posicionaments teorics s'ha tractat
d'entendre el seu concepte, els enfocaments d'intervencié
educativa i, en definitiva, la seua realitat i actualitat. Werma,
Bartolomé i Galiano sén alguns autors que referencien aquest
assumpte.

- Clarament, en les definicions anteriors s'expressen dues
dimensions que ens facilitaran una analisi més profunda del
tema. Estem parlant del fenomen de convivéncia i confrontacio
entre cultures, la interpretacié de les quals ens obri el cami de
dues expressions proximes pero diferents.

- En efecte, Xavier: entenem que I'educacié ha de superar la mera
addicié de cultures que planteja la multiculturalitat i suggerir,
amb més encert, la promocié d'una interrelacié cultural, com
planteja I'educacié intercultural.

- Exacte. Mentre anem construint, al llarg de lI'aventura, |'estat del
projecte intercultural, no podem menysprear els factors
encoratjadors de debats o caracteristiques que han millorat el
concepte d'educaciéo multicultural.

- Vegem ara com les tesis interculturalistes sén concordes amb la
diferent evolucio cultural esdevinguda a I'ésser huma. El diferent

acceés a la millora de la universalitat semantica i uns asimetrics



ritmes tecnologics, condicionats per les particularitats de I'entorn
regional durant el Paleolitic, I'inici del consum agricola, planificat,
subjecte a arcaiques formes d'economia politica, ja en el Neolitic
provoca les primeres societats amb clares diferéncies en les
relacions de poder.

En efecte Francesc. Aquest viatge per les époques passades ens
ajuda a comprendre I'home actual, apreciant factors que van
condicionar la seua forma de vida i adaptacié. Si aquest
plantejament d'influéncia de factors, com ara les caracteristiques
de l'entorn, el traslladem a les diferents cultures de les quals
formem part, podem advertir com és fortuit el fet de pertanyer
a una mena de cultura i no a un altre i, per tant, no sembla
encertada la idea d'identificar unes cultures superiors a unes
altres.

I aixi es contempla des de I'antropologia, quan ens adverteix de
fugir de l'etnocentrisme en tractar de comprendre sistemes
socials i culturals diferents del nostre. No obstant aix0, en la
nostra societat i, sobretot, en el camp institucional de I'educacio,
cal matisar una segona convivencia, les diferents cultures
familiars dins de I'entorn institucional.

Clarament, Carolina, la familia és el primer referent. Hi tindran
lloc els primers processos de socialitzacidé i enculturacio, la
primera interpretacié cultural i comprensié del sistema social. Es
en la familia on comencen a implantar-se els valors, idees i
conductes que organitzaran una construccié personal particular:
es porta a terme el procés d’endoculturacio.

Es clar, Mireia, que quan l'individu ingressa a l'escola, el seu
bagatge cultural previ parteix del procés de socialitzacié familiar,
i sera en aquest punt on Il'escola haja de treballar la diferéncia
des del respecte mutu, arribant fins i tot a equilibrar aspectes

culturals radicalment diferents des d'opcions educatives



multiculturals i, més encertadament, intervencions des de
I'educacidé intercultural.

En efecte, Francesc. Vegem ara el procés que fa referéncia a la
transmissié de trets culturals entre diferents cultures de diferents
societats en un mateix espai social. El procés de difusié va ser
utilitzat pels antropdlegs com a principi explicatiu de les
diferencies i semblances socioculturals. Ningu dubta avui dia que
la proximitat entre societats va associada a les semblances de
trets culturals.

I en la configuracido humana dels trets culturals, cultura i societat
apareixen interrelacionades. En la construccid simbolica
adquirida pels subjectes a través del procés de transmissid,
I'adquisicid sociocultural, permet la integracié de I'ethos i I'eidos
cultural en la seua construccid com a subjectes i els converteix
en membres socials. No obstant aix0, semblant construccié de
significats individuals pot ser objecte de canvi i redefinicié segons
Berger i Luman. Vegem ara les opcions que plantejara
I'antropologia de I'educacio.

D'una banda, I'educacié multicultural és el repte que els sistemes
educatius tenen davant una societat cada vegada més
multicultural. Aquesta necessitat social exigeix respostes a
I'escola la tasca de la qual passa per plantejar una proposta
educativa que aconseguisca la desitjable igualtat d'oportunitats
per a totes les cultures.

Efectivament. D'altra banda, davant les limitacions temporals de
I'educacié formal i els nous coneixements adquirits pels individus
en ambits alternatius a I'educacié tradicional, alguns autors,
com Suchodolski, plantegen I'educaci6 permanent amb la
intencié d'adquirir aquelles destreses d'aprenentatge que
necessiten per a la seua assimilacid cert nivell maduratiu.
Aquesta educacié permanent quedaria configurada sobre tres

dimensions basiques: I'expansié temporal dels aprenentatges, la



innovacié dels nous plantejaments i la integracié seqienciada i
interdisciplinaria dels nous procediments adquirits mitjancant el
procés d'educaciéo permanent.

Molt bé. Avancem un poc més, Francesc. L'aparicid del terme
interculturalitat ve a pal-liar les mancances del concepte de
multiculturalitat. Per exemple, a I'escola és evident la
insuficiencia del pluralisme entés com un nexe de cultures. Entre
els debats que origina la interculturalitat, destaquen
plantejaments critics cap a una nova sintesi cultural quan la
participacio i interaccio dels grups no es dona en plans d'igualtat.
I aleshores, des de I'educacio intercultural, es pot i s’ha d’ajudar
en el procés de conviveéncia de grups en situacions pluriculturals.
Aquest procés necessita models comunicatius que relaten una
relacio intercultural en igualtat i que rebutgen I'etnocentrisme en
el procés de reconeixement ple dels grups diferents.

En efecte, Carolina, és veritat que la situaci® monocultural ha
estat present en molts dels nostres processos de socialitzacié.
Actualment, aquest model ja no té sentit en el context de les
societats actuals. Cada vegada és més necessari revisar les
nostres practiques en un context sociocultural en el qual
tradicionalment ha estat absent el referent dels grups
minoritaris. Dolores Julia ho expressa magnificament: el
desafiament consisteix a veure la diferencia com un enriquiment
a aconseguir, un enriquiment del sistema sociocultural del qual
I'educacié intercultural és un agent dinamitzador d'aquest procés
de canvi.

Perfecte. I quin és el seu origen, quins objectius persegueix i des
de quins pressuposits ideoldgics ha sigut plantejada? Entre les
seues respostes destacarem, telegraficament, que la seua
aparicié en els anys setanta és quan succeeix el transit des de
I'educacié multicultural. Els objectius educatius es funden en una

finalitat inquestionable: tot I'alumnat ha de tenir dret a



aconseguir l'eéxit escolar, triant entre diverses opcions vitals
sense renunciar a la seua identitat.

En efecte, Francesc: aquesta educacié intercultural a poc a poc
va obrint-se cami en els sistemes educatius gracies a I'empenta
d'algunes iniciatives educatives d'ambit no formal. Entre les
ideologies que major influéncia han tingut sobre I'educacié
intercultural, destaquen el liberalisme, el socialisme i el
marxisme, amb desigual incidéencia, per la seua diferent
concepcid sobre la igualtat. En aquest sentit, les politiques
educatives interculturals transitaran des de posicions
assimilacionistes, propies del monoculturalisme i, d'una altra
part, politiques interculturalistes, que busquen, a través del
respecte de totes les cultures i llengues, el mutu enriquimenti la
seua mescla convivencial.

En efecte Xavier. Vegem ara quins problemes culturals ha
d'emprendre sense esperar l'educacio intercultural. El racisme
suposa l'amenaca més greu per a les tesis interculturalistes, ja
que reflecteix la superioritat d'uns grups sobre uns altres. El
racisme queda reflectit tant en les conductes d'aquells individus
amb prejudicis, com els que, lliures d'ells, es veuen implicats en
algun acte racista. Els seus trets distintius clarament els trobem
en les actuals concepcions del racisme.

En efecte. Ens trobem amb el racisme ideologic, sustentat per
teories que pretenen justificar la desigualtat. El classic racisme
biologic, que encoratja una superioritat biologica innata d'uns
grups sobre uns altres; i, finalment, el racisme diferencialista,
que estableix la incompatibilitat entre cultures. Totes aquestes
concepcions contribuiran a dibuixar un altre concepte important:
la racialitzacid, definida per Milers sobre com les estructures
organitzen |'aprenentatge d'actituds i conductes racials.

Aixi és: el tipus d'educacié sera clau per a l'aparicié o no de

racisme en els individus. En la socialitzacid racista els postulats



racials sén rebuts com a models perfectes i son confrontats amb
els d'altres grups diferents amb una idea clara: la construccio
d'un Unic grup huma valid. Todorow ens apunta una série de
criteris que participen del procés de socialitzacid racista.

Ara bé, actualment el racisme ha canviat els seus referents
racials i ha passat a designar un ampli camp de practiques i de
situacions socials de caracter excloent. En traslladar els seus
referents racials al registre cultural, s'amplia la seua definicio fins
al punt d'equiparar realitats i formes discriminatories, també
justificables per raons culturals.

I aixi també ocorre amb I'etnocentrisme, la forma radical del qual
pot conduir al racisme. Consisteix en una forma de prejudici i té
la seua base en el desconeixement i desconfianca de les altres
cultures. Entre les propostes per a frenar-lo, sén freqlients les
utilitzades amb altres formes de prejudici, com I'autoconsciéncia
autocritica i promocié del coneixement de les altres cultures.
Amb la seguretat que I'escola no ha sigut aliena a la vivencia
d'aquest conflicte cultural, els estudis realitzats a les aules posen
de manifest la incidéncia de la falta d'entesa mutua en les
dificultats d'aprenentatge. Els resultats descarten que tals
dificultats provinguen de la falta de capacitat de xiquets
procedents d'una cultura minoritaria.

Clarament, la presencia de minories a les escoles occidentals
obliga a donar alguna resposta adaptativa. Aixi sorgeix |'educacié
multicultural. Amb la idea de millorar la situacid d'aquests
col-lectius, es dissenyen programes que promoguen el respecte
cap a la seua cultura d'origen i una integracié en la cultura
d'acolliment.

Aixi és, actualment aquesta idea genérica de I'educacié
multicultural ha derivat en diferents maneres d'entendre-la des
de la perspectiva de I'antropologia de I'educacidé. El primer model

pretén igualar les oportunitats educatives per als alumnes



culturalment diferents. En aquest primer model s'enquadren els
paradigmes assimilacionistes i de privacid cultural, identificats
per Banks, tots sustentats per la teoria del déficit cultural.

I un segon model, I'entesa cultural, aposta per la necessaria
educacié sobre les diferencies culturals. Des d'aquest
enfocament, I'escola hauria d'orientar-se cap a un enriquiment
cultural de tot Il'alumnat, segons Sleether i Grant. Els
pressuposits teorics d'aquest model parteixen, en gran manera,
de la psicologia social.

El pluralisme cultural és la tercera manera d'entendre I'educacio
multicultural. Sorgeix de la no acceptacioé per part de les minories
etniques de les practiques d'aculturacio i assimilacio a les quals
es troben sotmeses pel contacte amb la cultura majoritaria. Una
de les seues manifestacions educatives més necessaries radicara
en una aposta per la diversitat cultural i, en aquest sentit, I'escola
apostara per preservar i estendre el pluralisme cultural.

D'altra banda, I'educacid bicultural és la quarta manera
d'entendre el contacte cultural. Des d'aquest enfocament la
cultura nativa és la que ha de mantenir-se i preservar-se, i
I’'adquisicié de cultura dominant la que esdevé com a alternativa
0 segona cultura entre els actors. Amb més incidéncies en el
desenvolupament de competéncies culturals destaca el
llenguatge.

Finalment, el cinqué model aconsegueix I'educacié multicultural
com I'empoderament del grup minoritari per a aconseguir la seua
participacio en la societat des de plantejaments d'accions
fonamentades en una comprensié critica de la realitat. Es aquest
també el sentit que promou Delgado Gaitan, en enquadrar-lo
dins d'un model d'enfortiment (empowerment model).

Arribats a aquest punt, sera necessari centrar-nos en aquesta
necessitat de pertinenca al grup de referéncia que constitueix la

identitat cultural. Per a entendre-la, necessitem contraposar-la a



altres cultures diferents, i per a aix0 analitzarem algunes claus
gue ens permeten entendre amb profunditat la seua significacid.
Ens ajudes, Mireia?

Clar. Comencarem, Carolina, per referir-nos a l'ethos i a l'eidos,
trets comuns que comparteixen els membres una comunitat, els
seus senyals d'identitat que, en obtenir-los, els permeten ser
conscients de la pertinenca al grup, aixi com el coneixement de
la realitat cultural propia.

Podem identificar una tipologia d'identitats culturals segons siga
el seu referent simbolic: aixi, podem trobar-nos amb la identitat
cultural étnica, nacional, subjectiva o ideologica, pragmatica,
ontologica i espacial.

Molt bé. Pero l'existéncia de dos tipus d'identitats culturals, la
personal i la col-lectiva, ens ajuda a explicar-ne la geénesi.
L'origen de la crisi d'identitat personal radica en l'edat i en els
canvis socioculturals, i s’esdevé durant els processos de
socialitzacié i endoculturacié. Mentre que en les societats
primitives la socialitzacid primaria i endoculturacié es realitza
sense tot just interferéncies, en les societats avancades aquest
procés és divers i susceptible de redefinicié continua, tal com
succeeix quan, en la socialitzacié secundaria, s'efectua contacte
amb institucions i grups aliens al cercle familiar. L'estudi de la
crisi d'identitat col-lectiva ens introdueix en la cerca d'una
ciutadania per a una societat intercultural.

El creixement de les xarxes de comunicacié ha acostat les
interaccions entre individus. Els diferents problemes mundials
han afavorit desplacaments massius, cosa que ha propiciat un
mon cada vegada més mesclat. Una de les conseqliencies de la
globalitzacié és l'intent d'homogeneitzacié cultural fortament
repel-lit pel ressorgiment nacionalista, en alguns casos, de

caracter totalitarista.



En les societats actuals el sentiment de pertinenca pot
identificar-se amb més d'un grup cultural. Com que la identitat
és un fenomen dialectic amb altres grups culturals, és facil
identificar-nos al llarg del procés d'interioritzaci®6 amb grups o
trets que també definim com a propis i definitoris del nostre ésser
cultural. Es per aix0 que la societat i I'educacié han de constituir
processos en els quals, sense perdre la identitat cultural d'origen,
al mateix temps es dialogue amb altres cultures sense sentiment
de deslleialtat. Com bé diu Delors, I'educacié ha d'aconseguir que
cada persona es comprenga a si mateixa i els altres mitjancant
un millor coneixement del mon.

Efectivament. I a aquest objectiu s'ha dedicat I'antropologia
pedagogica intercultural. La pedagogia intercultural ha permes
superar reduccionismes en emfatitzar el valor del dialeg, de
I'intercanvi, I'autonomia, la convivencia, la relacié igualitaria i la
reciprocitat. Tots aquests elements configuren, a manera
d’ethos pedagogic, l'arquitectura del model pedagogic cultural.
Les politiques interculturals que el projectaran accentuaran dues
variables, la identitat i la diversitat.

Aixi és, les politiques que projectaran aquesta pedagogia
intercultural manejaran dues variables fonamentals de dificil
equilibri entre si. En aquest sentit, és adequat optar per una
politica intercultural neutra, on el contacte cultural quede sota el
paraigua de la normativa aprovada per instancies internacionals.
Per a acabar el podcast el tema, i a manera de proposta per a la
convivencia en un model de ciutadania intercultural, cal confluir
en un entramat de valors universals que possibiliten Ia
comunicacié i l'intercanvi cultural en un intent de reduir les
diferencies.

Amb aquesta ultima reflexid, concloem aquest seteé podcast. Ha
sigut un plaer, com sempre, compartir espai d'aprenentatge amb

vosaltres, i iniciem amb entusiasme aquesta nova



aventura Antropos. Recordeu que encara podeu registrar-vos en
el canal, si encara no ho heu fet, aixi com escriure en el forum
un comentari amb les vostres reflexions, dubtes i/o aportacions.
PODCAST 7 VALENCIA https://www.ivoox.com/48512997

PODCAST 8

- Benvinguts i benvingudes a aquest nou podcast, on parlarem sobre
I'antropologia audiovisual, una eina d'antropologia social basada en
I'ds d'imatges o instruments d'observacio, descripcié i analisi de la
realitat humana.

- Bé, Carolina, també cal dir que és una tematica de gran impacte en
I'actualitat i en ple desenvolupament, perque es requereixen estudis
antropologics sobre les consequencies que sobre I'home i la dona han
tingut i tenen no solament els mitjans audiovisuals, sin6 també les
noves tecnologies.

- En efecte Francesc. En aquest nou capitol donarem una visi6 de l'estat
actual del tema i de les possibilitats i noves vies d'investigacio. Pero
per a comencar a entendre alguns conceptes teorics és necessari
entendre primer els origens de l'interées de l'antropologia per
I'audiovisual.

- laquestinteres, Mireia, té el seu origen amb la invencio de la fotografia
i I'aparicio, més tard, de la imatge en moviment, que van ser utilitzades,
en principi, com una aportacié al quadern de camp per al registre de
materials per a la seua posterior analisi etnografica.

- Perfecte. | actualment es considera que ['objecte d'estudi de
I'antropologia audiovisual ha d'obrir-se a la totalitat dels aspectes

culturals que guarden relaci6 amb formes visibles, visualitzacions o
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comunicacié no verbal, en les quals incloem, és clar, les noves
tecnologies de la informacié i la comunicacio.

| respecte a aixo que dius, Francesc, és important tenir en compte que
el desenvolupament tecnologic ens ha portat a 'anomenada Societat
de la Informacid, societat en la qual la creaci6, la distribucio i la
manipulacié de la informacié formen part important de les activitats
culturals, socials i economiques.

En efecte, Carolina, i aquest nou model social requereix noves eines
de comunicacié que és necessari que s'analitzen mitjancant una
mirada antropologica educativa. Posem com a exemple algunes de les
xarxes socials que utilitzeu i amb les quals us comuniqueu diariament,
com per exemple Instagram: en Instagram s'utilitza la imatge com a
descriptor del vostre estat d'anim, rutines diaries, pero realment
aquestes imatges descriuen la vostra realitat o la realitat
dels influencers als quals seguiu?

Un bon exemple, Mireia. Tal com diu en el manual de I'assignatura, les
imatges serveixen majoritariament com a simple illlustracié o
complement, per la qual cosa es questiona la seua capacitat per a
desenvolupar conceptes i facilitar explicacions.

En efecte, Francesc, el poder de la camera es considera com a
transformador de la realitat i no com a mera copia; el context en quée
es roda una escena no és el mateix en el qual després son vistes les
imatges, la qual cosa posa en evidencia que aquestes no parlen per si
mateixes.

| és més, companys, els plans que grava I'operador sén allo que ell creu
important, que no té per qué coincidir amb el que els subjectes filmats
creuen que és important. Es fa necessaria la participacié de la

comunitat de la qual es parla, perque la seua reconstruccié no siga



només una mera interpretacié que fa un equip i el seu operador. Us
faré una recomanacio: vegeu la pel-licula E/ show de Truman, és un viu
reflex del que estem comentanti que ha de fer-nos reflexionar, alhora,
sobre la filmacié de xiquets en YouTube i la distorsié existent entre
realitat i ficcid.

Uns dubtes que podem llancar al nostre alumnat per a debatre en
classe serien: com creuen ells que influeix I'Us que fem de les imatges
en |'entorn? El que veiem en una imatge és objectiu o és subjectiu? On
acaba la realitat i comencen les accions?

Molt bones preguntes per a reflexionar. D'altra banda, un altre aspecte
important dins de l'antropologia audiovisual és la relacié que
s'estableix entre el cinema i I'etnografia. L'antropologia va ser una de
les precursores a utilitzar suports audiovisuals com a forma cientifica
d'analisi, perque la imatge constitueix una part elemental de la vida
social. L'antropologia visual es va desenvolupar a partir de l'interés de
cientifics socials i cineastes pel documental social, i pel cinema i la
fotografia etnografica, de la ma d'antropolegs com Mark Smith
i Gregory Bateson.

Molt bé, Caroling, i cal entendre que les societats, avui dia, poden
comprendre's si s'analitza el cinema des d'una perspectiva politica,
discursiva i iconica que permeta crear un pont entre el passat i el
present.

En efecte, el cinema no sols pot ser estudiat com a forma d'oci, sin6
també com un mecanisme de comunicacio i expressio antropologica.
Tot cinema, des del documental fins a la ficcio, és una introspeccié de
la nostra propia vida cultural, ens parla d'una manera de ser, de viure,

de sentir i de comportar-se.



|, d'altra banda, a diferéncia del cinema etnografic, en l'antropologic
s'observa un conjunt d'imatges visuals que sén interpretades d'acord
amb a una hipotesi previa que, a més els dona coheréncia i ordre. Un
exemple clar de que estudia I'antropologia al cinema seria la posicié
del narrador amb la seua veu.

En aquest punt, pot ser que el nostre alumnat s'estiga preguntant qué
és aixo del cinema etnografic? D'alguna manera podriem dir que totes
les obres filmiques sén etnografiques, totes ens parlen dels éssers
humans; l'etnografia és una descripcié detallada i una analisi del
comportament huma basat en I'estudi i I'observaci6 a llarg termini.
Sobre el terreny, relaciona comportaments observables especifics
amb normes culturals; el cinema etnografic és tot aquell que reflecteix
una comprensio etnografica.

Molt bé. | una vegada analitzat el cinema, és necessari parlar, també,
sobre la mirada antropologica de la fotografia, i és que la manera de
mirar una imatge implica sempre una recontextualitzacié de I'objecte
representat.

Exacte. Diriemm que cal aprendre a mirar una fotografia etnografica
com s'apren a mirar i valorar una obra d'art; aixi mateix, no podem
finalitzar aquest podcast sense parlar de la influencia dels mitjans de
comunicacié sobre I'ésser huma. Que en dius, Francesc?

Doncs dic que tradicionalment s'ha dit sempre que la televisio és la
principal finestra al mén, perd aixo ja ha quedat un poc antiquat. Ara
diriem que Internet i, especialment, les xarxes socials s'han convertit
en aquesta nova finestra. Avui dia t'assabentes abans de les noticies
en Twitter que en un informatiu.

Tota la rad, és veritat, i tota aquesta nova era de la informacié i com

influeix en les relacions socials i la construccié de la personalitat de



I'ésser huma ha de ser analitzada. En aquest aspecte |'antropologia hi
pot fer grans aportacions.

- Quins temes més interessants, companys, i encara que resulte tan
interessant aquest tema, crec que ja és hora d'acabar aquest podcast,
perd podem continuar aprofundint en el coneixement del tema a
través del manual, a través dels recursos que tenim a l'aula virtual, i
també aprofundirem en les reflexions que fem en classe en 'aventura.

No us oblideu de subscriure-us al canal i deixar els vostres comentaris.

PODCAST 8 VALENCIA https://www.ivoox.com/48513223

PODCAST 9

- Estimades alumnes, Comencem la novena Aventura Antropos, en la
qual parlarem sobre un tema de gran actualitat i importancia: el
sistema sexe/génere com a principi d'organitzacio social. | davant un
tema de gran rellevancia, tenim I'honor de comptar amb una
pedagoga especialista en igualtat de genere, I'agent Erica Domingo
Sanchez, qui ens respondra a les principals preguntes que ens assalten
davant aquest tema i ens ajudara a trencar mites i estereotips socials.

- Erica Domingo, llicenciada en pedagogia i especialista en génere i
politiques d'igualtat, treballa actualment com a agent d'igualtat a
I'Ajuntament de Vilafranca. Ens agradaria que ens explicares en que
consisteix el teu dia a dia com a agent, en que consisteix el teu treball
i com ser pedagoga ajuda a la teua labor.

- Hola a tots i totes, €s un plaer per a mi poder compartir amb vosaltres
la meua experiéncia com a pedagoga i agent d'igualtat. Com sabeu, la
Pedagogia és molt transversal i és necessaria en tots els ambits de la
vida i camps del coneixement. L'educacié i la pedagogia feminista sén

claus per a canviar la societat i cultura patriarcal en la qual vivim.
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D'una forma molt resumida, la meua funcié principal és introduir el
principi d'igualtat de manera transversal en totes les arees, tant de
I'Ajuntament com del municipi. El | Pla d'lgualtat de I'Ajuntament de
Vilafranca és fruit d'una important i ferma aposta municipal per la
igualtat de génere i per a aconseguir el ple desenvolupament de totes

i tots els ciutadans.

Es una tasca de tota la societat, perd també del consistori com a
institucid més proxima al veinat, contribuir al fet que s'obtinga la
igualtat d'oportunitats entre dones i homes per a afavorir una societat

més justa i menys discriminatoria.

En consequeéncia i, amb I'objectiu d'implementar transversalment el
principi d'igualtat en I'ambit organitzatiu i de funcionament intern,
I'Ajuntament de Vilafranca va presentar el | Pla d'lgualtat de
I'Ajuntament de Vilafranca 2018-2021, on es recullen accions i mesures
en els ambits dels recursos humans, comunicacié inclusiva, conciliacié
de la vida personal, laboral i familiar, prevencié i deteccio

d'assetjament sexual o per rad de sexe, entre altres.

De la mateixa manera, per al Pla d'lgualtat Municipal 2018-2021 es van
definir els principals eixos d'actuaciéo segons la realitat concreta i
'entorn rural del municipi, sobre aspectes tan importants com la
transmissié de valors igualitaris, la inclusié social de dones que es
troben en situacio d'especial vulnerabilitat, la prevencio i I'erradicacié
de les violencies masclistes, la conciliacié de la vida laboral i familiar, o
el foment de la participacioé social de les dones, entre molts altres.
També s'estan implementant altres accions segons les necessitats

especifiques que veiem sobre la marxa i que potser no estaven



incloses dins dels primers plans d'igualtat elaborats, i funcionen com
a mesures paral-leles a I'elaboracié dels segons plans d'igualtat i com

una eina per a l'elaboracié dels seus diagnostics.

Com veieu, I'antropologia és fonamental per a estudiar i analitzar les
societats i les seues cultures. Per tant, I'antropologia va lligada a la
pedagogia i en la meua professié com a agent d'igualtat sén claus per
a analitzar la realitat concreta del municipi on treballe, per a impulsar
accions i politiques d'igualtat que previnguen i erradiquen les
discriminacions de genere i les violencies masclistes, i arribar a una

igualtat real i efectiva.

De tota manera, us enumere de forma més concreta les funcions de la
figura professional d'agent d'igualtat. Es dividirien en quatre arees:
Area 1. Incorporacié de la perspectiva de génere en les politiques
publiques municipals:
* Avaluar, dissenyar i impulsar la perspectiva de genere en les
politiques publiques municipals i de les mancomunitats de
manera transversal (incorporacio de la perspectiva de génere en
els pressupostos i informes d'impacte per rad de genere en
normativa, aixi com en subvencions, contractes, convenis i altres
actuacions).
* Assessorar sobre la normativa europea, estatal i autonomica
en matéria d'igualtat entre dones i homes.
« Us de llenguatge inclusiu en I'ambit administratiu municipal en
els documents i comunicacions, i I'extensido a altres ambits
socials, culturals i artistics.
* Elaboracié i analisi de dades estadistiques amb perspectiva de

genere.



* Assessorament, elaboracio, implementacié i avaluacié de plans

d'igualtat municipals i/o de la mancomunitat.

Area 2. Informacié i assessorament a les dones
+ Atenci6 personalitzada a dones sobre recursos, serveis,
formacid, orientacié sociolaboral, itineraris professionals i
normativa que afavorisca la igualtat entre dones i homes.
* Informar i assessorar les dones per a la creacié d'empresesiila
millora de I'activitat empresarial o autonoma.
* Dissenyar accions per a fomentar I'associacionisme de dones i
assessorar per a la constitucié de les associacions.
* Dur a terme accions de sensibilitzacio, informacié i formacio
en materia d'igualtat d'oportunitats entre dones i homes
(xarrades, ponencies, tallers, campanya del 8 de marg, i altres
activitats de similar indole), en coordinacié amb la Direcci6
General de I'Institut Valencia de les Dones i per la Igualtat de

Geénere.

Area 3. Violéncia de génere:
* Prevencié i deteccié de la violencia de genere i coordinacio
amb els serveis especialitzats de la Generalitat.
* Atencid, assessorament i derivacio als recursos especialitzats a
dones victimes de Violéncia de Genere.
* Detecci6 de les necessitats del municipi en materia d'atencio6 a
la violéncia de genere.
* Participacio en els plans de proteccio local en coordinaciéo amb

la resta de serveis d'ambit nacional, autonomic i local.



* Realitzar accions de sensibilitzacio, informacio i formacio per a
prevencio de la violéncia de genere (xarrades, ponencies, tallers,
campanya del 25 de novembre, i altres activitats de similar
indole), en coordinaci®6 amb la Direccié General de I'Institut

Valencia de les Dones i per la Igualtat de Génere.

Area 4: Plans d'lgualtat en Empreses de la Comunitat Valenciana:

* Assessorar empreses o entitats en I'elaboracio i implantacioé de
plans d'igualtat dins de la seua organitzacio laboral.

+ Elaborar els informes tecnics sobre els plans d'igualtat
presentats per a I'obtencidé de visat i el segell “Fent Empresa.

lguals en Oportunitats” i les seues respectives avaluacions.

- La mirada androcentrica ha provocat, al llarg de la historia, la
invisibilitat de les dones en diferents camps. S'ha demostrat en el seu
transcurs que no es correspon per una conformacié biologica siné
meés aviat cultural. Per qué la dona s'ha invisibilitzat al llarg de la
historia? Quines son les capacitats i destreses que una dona perd per

la ideologia masclista? | 'home?

Partim del fet que vivim en un mén que esta construit a partir del
sistema sexe/genere, que distribueix els rols, identitats, maneres de
ser, sentir i viure en el mon segons es nasca home o dona, i que
determina els models hegemonics de feminitat i masculinitat i
produeix, aixi, asimetries indentitaries i desigualtats que construeixen

violéncies, especialment cap a les dones.



A més, és important tenir en compte que aquests models hegemonics
de masculinitat i feminitat estan alimentats pels mitjans de
comunicacié (publicitat, series, pel-licules, musica, pornografia, mites
de l'amor romantic, etc.), que fomenten els estereotips i rols de
génere, les relacions asimeétriques en la parella i, per tant, perpetuen

les violéncies cap a les dones i la desigualtat.

Es la societat patriarcal qui ens imposa com hem de ser les dones i els
homes i qué s'espera de nosaltres per ser d'un genere (construccio
social i cultural) o l'altre. D'aquesta manera, als homes se'ls ha dit que
han de ser forts, valents, actius, tenir éxit, una sexualitat incontrolable,
estar enfocats a larad i en el mén public, el treball, el cap de la casa,
etc. Per contra, a les dones se'ns ha dit que hem d’estimar per damunt
de tot, estar continuament perfectes i agradar els altres, a les
emocions i sentiments, a les cures de les persones dependents, a
reprimir la nostra sexualitat, a les tasques domestiques, a
“Calladeta estas més bonica” i al mon privat. En paraules de Simone de

Beauvoir: “No es neix dona, s'arriba a ser-ho.”

Tot aixo fa que naturalitzem com comportar-nos i com relacionar-nos,
i creem jerarquies, relacions asimetriques en la parella, estereotips, i
tolerem diferents violéncies. Si eduquem I'un en la superioritat i I'altra
en la passivitat, estem fent la recepta perfecta perque es produisquen

violencies cap a les dones.

Es rellevant comentar que, encara que és cert que les coses han
millorat en l'actualitat, sobretot gracies als moviments feministes,

aquesta distribucié tan injusta dels rols i llocs que se'ns assignen a



ocupar en el mén situa les dones en una posicié de desavantatge. A
més, se'ns educa en una especie d'indefensié apresa, que ens lleva

agencia i ho normalitza.

A casa, en el col-legi, en el mateix institut, hem arribat a sentir que les
dones no som competents per a la ciencia, que no som espavilades en
matematiques o fisica o que no valem per a estudiar un grau en
informatica, enginyeria, fisica... En definitiva, tota una creaci6 de
prejudicis per a no fomentar la nostra participacié en aquestes

materies.

No obstant aix0, malgrat tots els obstacles, van ser moltes les dones
gue van aportar el seu granet d'arena en la historia en tots els ambits
del coneixement de la nostra societat; i encara avui tota la humanitat
ens en continuem beneficiant. Tanmateix, en molts dels casos, els seus

treballs van ser acreditats per homes.

D'aquesta manera, s'han invisibilitzat i es continuen invisibilitzant les
dones rellevants al llarg de la historia i de I'actualitat, i només el 7%
dels referents culturals i cientifics que apareixen en els llibres de text
de I'ESO sén dones. Mentre no hi haja una reforma educativa que
garantisca I'accés a una educacié inclusiva que ens conte la historia
completa sense estereotips, continuara havent-hi desigualtat en tots
els ambits. Tant les xiquetes com els xiquets necessiten tenir referents
en totes les arees de la cultura i el saber: les xiquetes, de les
professions més masculinitzades, i els xiquets, de les més

feminitzades, per a poder sentir-se motivades i projectar-se en tots els



camps del coneixement i també en els ambits domeéstic i de cures.

Els homes també sén victimes del patriarcat, ja que se'ls ha dit que no
exterioritzen les seues emocions i sentiments, que plorar és de
xiquetes i dones, que han de ser “valents”, etc. i aix0 perjudica el seu
complet desenvolupament fins a arribar a produir malalties de salut
fisica i mental. Sense deixar-los ser qui volen ser realment per a
encaixar en aquesta societat. Es cert, que hem progressat, perd
aquests estereotips segueixen molt interioritzats, es reprodueixen

sense adonar-nos-en i perpetuen el sistema patriarcal.

Es important ser conscients que les dones hem anat incorporant-nos
a I'ambit laboral sense deixar I'ambit domestic i de cures. No obstant
aixo, al revés no ha ocorregut de la mateixa manera. Aquesta falta de
conciliacié i corresponsabilitat ha produit una sobrecarrega tant fisica
com mental en les dones, fet que ha impedit que puguen usar el seu
temps en altres coses que si que dediquen els homes, etc., i aixi s’han
creat discriminacions i barreres estructurals invisibles, com el sostre
de cristall. Tot aix0, sumat als estereotips i mites de la masculinitatii la
feminitat, alimenta tot aquest entramat, que no reparteix els privilegis
d'una forma equitativa i no ens deixa avancar cap a una igualtat real

d'oportunitats.

Tal com apunta Bonilla (2008), moltes teories classiques es van
formular després d'investigacions en les quals els subjectes eren
exclusivament homes, i els resultats dels quals es van generalitzar a
tots dos: homes i dones. Les dones es van comparar, i continuen

comparant-se, amb les normes masculines, i cada diferencia era, i és,



interpretada com un defecte masculi. Com afecta I'androcentrisme en

el  desenvolupament social i personal de la dona?

Tal com he comentat en la pregunta anterior, la societat androcentrica
en la qual vivim esta basada en el sistema sexe/ genere, que situa les
dones en una posicio de desavantatge en tots els ambits i les ha
relegades al llarg de la historia; i que ha pres el masculi com a mesura

de totes les coses i en tots els ambits del coneixement.

D'aquesta manera, tot esta fet i adaptat per a 'home i s'ha generalitzat
per a la dona. Per tant, no s'han tingut en compte les caracteristiques
especifiques en tots els aspectes pel que fa a les dones i aixo afecta
sobretot en I'ambit de la salut. Es cert que podem compartir moltes
caracteristiques biologiques com a éssers humans, perd som diferents
en general i, per tant, tenim unes caracteristiques i necessitats
especifiques diferents, a les quals s'ha descurat, i que han afectat en

gran manera la salut de les dones.

Per exemple, els simptomes d'infart son diferents en homes o dones.
Com que s'ha pres a I'nome com a mesura per a tot, no es detecten els
simptomes de les dones a temps i poder veure i evitar a temps els
infarts. De la mateixa manera, no s'ha investigat practicament res
sobre I'endometriosi (un o diversos focus de teixit endometrial se
situen fora de la cavitat de |'Gter i produeixen sagnats similars a la
menstruacio en parts del cos on no tocaria, com la cavitat pelviana, les
trompes uterines o els ovaris, la qual cosa produeix dolor i inflamacio),
una malaltia que només podem patir les dones, i aixi un llarg etcetera

en tots els ambits i camps de coneixement.



La identificaci6 amb el grup es facilita culturalment pels valors i
simbols compartits i es resol en rols socials diferenciats amb tasques
assignades. Els mecanismes d'aprenentatge cultural sén els mateixos
en les societats a petita escala que en la nostra cultura occidental.
L'etnografia ens mostra que no existeixen qualitats innates i universals
aplicables a homes i dones en totes les cultures. Pel que entenem,
estem davant una construccié social que ha servit per a categoritzar,
sobre la base del naturalisme, la situacié d'inferioritat. Com podem
desaprendre i combatre tots aquests rols i estereotips socials adquirits

que fan que les dones ens vegem en inferioritat de possibilitats?

Hem de ser curiosos i curioses i investigar sobre estudis de genere,
perque per desgracia encara no tenim una assignatura de genere i
educacio sexual en totes les etapes educatives, que per a mi haurien
de ser obligatories. Hem de ser conscients de tota aquesta realitzacio,
que reproduim comportaments masclistes i discriminatoris sense
adonar-nos-en perqué ens han socialitzat aixi, pero que igual que vam
aprendre aquests comportaments podem detectar-los i canviar-los. El
meés important és aquest pas, ser conscients del problema per a poder
canviar-lo i inventar rols meés respectuosos i igualitaris amb totes les

persones. Obrir les ments i llegir molt sobre estudis de geénere.

El simbol té una naturalesa cultural, les xarxes de la qual estan
formades pel llenguatge, el mite, 'art, la religid, etc. En un sentit ampli,
el simbol pot ser qualsevol objecte, fet o qualitat que servisca com a
suport o vehicle d'una concepci6. Aquests simbols per a Lévi-

Strauss son semiologics, és a dir, transmeten un missatge que pot ser



descodificat, explicat i convertit en un discurs normal. Els que escolten
poden no fer-ho de manera explicita, pero reben uns significats i
continguts sobre la seua cultura que descobreixen en els simbols que

els presenten.

Com identifiquem en la nostra societat aquests simbols que indueixen
a les desigualtats entre homes i dones? Com podem combatre'ls? Com
a pedagogues, com és la nostra funcioé social? Quines implicacions
educatives té la coeducacio? Podries donar-nos alguns punts clau per

a poder implantar-les a les nostres aules?

- Tot contribueix a representar i legitimar, de manera conscient o
inconscient, la violencia simbolica i, per tant, a reproduir la divisio
social d'homes i dones d'un mode tan natural, que sembla “el normal”,
fet que possibilita la construccid social dels géneres basada en el
domini masculi. D'aquesta manera, tant en lart, la religio, el
llenguatge, els mitjans de comunicacio, etc., insisteixen a promoure
imatges de personatges femenins i estereotips amb valors i
caracteristiques d'acord amb la ideologia patriarcal, és a dir, els
personatges femenins que es representen sén dependents,
submisos, insegurs, etc., de manera que es converteixen les dones en
objectes simbolics en que I'Unica funcidé que tenen és complaure les

expectatives masculines.

De la mateixa, s'insisteix a fer un Us del llenguatge utilitzant el model
universal masculi, que és sexista i no inclusiu, perpetuant les
estructures patriarcals. El llenguatge produeix significats i, per tant,

crea realitats, construeix estructures igualitaries o discriminatories



segons I'Us que li donem. Aixi doncs, és molt important ser-ne
conscients i fer un bon Us del llenguatge sense invisibilitzar les dones,

gue som la meitat de la poblacié mundial.

El llenguatge, en nomenar i interpretar allo que ens envolta, es
converteix en un dels agents de socialitzaci6 més potents i determina
la construccié de la identitat personal, la mentalitat col-lectiva i la
conducta social. Per tant, una llengua ha de mantenir-se viva i
dinamica, capac¢ d'adaptar-se a les noves necessitats i als canvis

socials.

D'aquesta transmissié no escapen els estereotips de génere que
persisteixen en la nostra societat i que reprodueixen una realitat
marcada i influenciada pel model universal masculi, en que I'home es
considera el patr6 dominant de la societat i on tot el que és relatiu a
les dones apareix infravalorat, sotmes o invisibilitzat. El llenguatge i el
génere sén construccions socials que no sols reflecteixen i transmeten
aquest model social vigent no igualitari, siné que contribueixen a

reforcar-lo.

Es rellevant dir que encara que és cert que les coses han millorat en
I'actualitat, sobretot pels moviments feministes, dir que vivim i se'ns
educa en igualtat continua sent una utopia, per desgracia no és una
realitat. Tant les families, de generacié en generacio, com l'escola,
I'Església i les altres institucions continuen transmetent aquesta
cultura patriarcal, que no afavoreix gens al progrés de la igualtat en
tots els ambits. L'escola encara dedica poc temps al desenvolupament

de les emocions, a educar per a erradicar els estereotips, el sexisme i



les noves formes de sexisme i micromasclismes, que no potencien

gens les relacions igualitaries entre xiques i xics.

En aquest sentit, i en conclusié, és de vital importancia, com a
pedagogues i pedagogs, crear condicions de visibilitat, crear
representacions en que les dones siguen les protagonistes, tinguen el
poder i I'exercisquen, en quée es comence a fomentar que les dones
som subjectes diferents dels homes i, per tant, s'han de crear altres
formes i perspectives de representar i fer les coses, per dir-ho d'alguna
manera, i en que aquests estereotips s'eliminen i questionen mostrant

una representacido meés real i digna de les dones.

En consequéncia, en aquesta societat i cultura patriarcal, capitalista i
neoliberal, hem de ser conscients de tot aix0 i no continuar contribuint
al fet que es perpetuen eixos estereotips i violencies cap a les dones.
Com a professionals de I'educaci6 hem de coeducar, de questionar
aquests models de dona i d'home que ens venen i representen, que
ens diuen com hem de ser i comportar-nos. Hem de mostrar al mén,
cadascu des del nostre ambit, el fet que hem de desaprendre aquests
comportaments i formes toxiques de relacionar-nos per a crear-ne
d'altres de més respectuosos i justos amb les dones i les persones en
general. De visibilitzar les dones rellevants al llarg de la historia i de
I'actualitat en tots els ambits del coneixement, perque les nostres
joves tinguen referents on reflectir-se i projectar el seu futur, puguen
sentir-se motivades i ocupar alts carrecs de poder i d'aquesta manera
repartir els privilegis en tots els ambits, per a poder aconseguir una

igualtat real d'oportunitats, etc.



El nostre repte com a pedagogues en I'actualitat és educar en i per a
la igualtat. Podries dir-nos algunes plataformes en les quals es treballa
aquest aspecte? Sens dubte aquesta €s una eixida professional per a
les nostres alumnes. Quins consells els donaries si volen dedicar-se a
aquest sector?

Us convide a llegir molt i investigar sobre els estudis de genere, podeu
fer cursos sobre igualtat de genere, promocié de la igualtat entre
homes i dones, etc., a través de cursos que ofereix la Universitat de
Valéncia, també des d'lsonomia, Area d'lgualtat de la Universitat Jaume
| de Castellé (U)l). També a través de la plataforma del Ministeri de
I'Escola  d'lgualtat,  Escola Periféricas, Feminarian, a  través

del Institut de la Dona de la Universitat de Valéncia, etc.

De la mateixa manera, podeu assistir a cada jornada, accions,
poneéncies, congressos que organitzen les diferents universitats

d'Espanya, etc.

M'alegra i em dona esperances que hi haja interés per dedicar-se a
promoure la igualtat de genere entre homes i dones i prevenir i
erradicar les violencies masclistes, perquée per desgracia encara queda
molt per fer i lluitar, i que hi haja professionals de I'educacié com
pedagogs i pedagogues que treballen en l'ambit de la Igualtat és

fonamental i molt necessari.

L'Institut de la Dona ofereix el Master en Génere i Politiques d'lgualtat
en la Universitat de Valéncia, el qual realitze jo. Haver tingut
I'oportunitat de fer el Master de Genere i Politiques d'lgualtat, de

realitzar aquests estudis feministes, ha significat molt per a mi. Ha



sigut tot un procés de transformacio, en el qual he tingut i continue
havent de qUestionar-me moltes coses, de desconstruir i desaprendre
coses que tenia interioritzades, per a construir i aprendre’n unes
altres, veient-ho tot des d'una altra perspectiva, d'una altra forma, que
abans no veia. Ha sigut un procés de moltes contradiccions, de
reflexions, de creixement personal com a dona, que et fa repensar i
entendre el moén, el sistema i la societat en la qual vivim d'una altra
manera. | crear aixi, malestars, preocupacions i inquietuds, sent més
conscient, encara, que aquest mon esta construit a partir del sistema
sexe/genere, que distribueix els rols, identitats, maneres de ser, sentir
i viure en el mén segons es nasca home o dona, determina els models
hegemonics de feminitat i masculinitat i produeix aixi asimetries
identitaries i desigualtats que construeixen violéncies, especialment

cap a les dones.

Tot aix0, com a dona, pedagoga i agent d'igualtat va fer que fora
encara més conscient de la realitat en la qual vivim i dedicar-me a
treballar i lluitar per la igualtat d'oportunitats i previndre i erradicar les

violéncies masclistes.

Com afecta aquesta nova situacio de confinament en el teu treball com

a agent d'igualtat?

El confinament per la situacié de la Covid-19 ha provocat que moltes
dones, xiquets i xiquetes victimes de maltractament hagen d'estar tot
el dia al costat del seu maltractador. Aixo s'ha convertit en un escenari

d'aillament que complica trencar amb eixa situacié.



Per tant, I'area d'lgualtat de Vilafranca continua treballant i coordinant-
se amb els serveis especifics d'atencié a victimes de la violéncia de
genere. També s'estan reforcant el govern estatal i autonomic amb les
campanyes i material del pla de contingencies contra la violencia de

génere, etc.

A més, ens hem sumat a la interessant campanya de I'Institut de la
Dona del govern canari, de la Mascareta 19, en coordinacié amb totes
les entitats que hi han volgut col-laborar i les farmacies dels municipis
dels Ports. De la mateixa forma, estem impulsant campanyes per a
fomentar els bons tractes, valors i portar d'una forma més amena
aquesta situacio de confinament. També intentarem continuar amb el
programa de radio Parlem d'Igualtat als Ports per telefon i amb els

mitjans de que disposem.

En la quarantena, més que mai cal parar atencié a la violéncia de
génere, i sensibilitzar la poblaci6 que és un problema de tota la
societat i que pot actuar, que no ha de tancar |'orella ni mirar cap a un
altre costat. Han d'ajudar a aquestes dones si detecten que puguen

estar patint maltractament.



